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La consciencia planetaria
Zuna utopia?

Luis
Tamayo Pérez'

Resumen

La humanidad enfrenta actualmente retos sin
precedentes historicos. El reloj del juicio final
se encuentra a apenas unos cuantos segundos
del final y las espadas de Damocles de la guerra
y la catastrofe ambiental se ciernen sobre el
cuello de todos. No se aprecia que la
humanidad cuente con las herramientas para
poder superar una situacion que se agrava dia
con dfa. En este ensayo revisaremos tal
situacion vy, al final, nos permitiremos plantear
como solo un salto al vacio —y gigante— puede
permitirnos avanzar en la construccion de la

consciencia planetaria.

Palabas clave: Ecologia humana, Guerra,

Cambio climatico, Crisis ecolégica.

Abstract

Humanity currently faces challenges without
historical precedents. The doomsday clock is
just seconds away and the Damocles swords of
war and environmental catastrophe hang over
everyone's necks. It is not appreciated that
humanity has the tools to overcome a situation
that worsens day by day. In this essay we will

review this situation, and, in the end, we will

allow ourselves to propose how only a leap into
the void — and a giant one — can allow us to
advance in the construction of planetary

consciousness.

Keywords: Human ecology, War, Climate

change, Ecological crisis.

Una fotografia de nuestro mundo

Murray Bookchin concluia en 1973 una conferencia con
esta resonante afirmacion: “o creamos una ecotopia basada
en principios ecoldgicos, o simplemente desapareceremos como
especie. Desde mi perspectiva, esta no es una exclamacion
apocaliptica —es un juicio cientifico, validado diariamente
por la misma ley de vida de la sociedad imperante—", a
saber: la dindmica autoexpansiva del capitalismo. Casi
medio siglo después, el acierto de este severo juicio se nos
hace asin mds evidente.

Jorge Riechmann, 2022: 256.

Es muy triste darnos cuenta de que las peores
predicciones de hace medio siglo son hoy
realidades cotidianas.

Lo que en la década de los 70 del siglo pasado
eran, para muchos, meras ideas peregrinas o
aventuradas predicciones —elaboradas primero
por cientificos aislados 'y, después, por
organismos cada vez mas consolidados como
el Club de Roma® o el Panel
Intergubernamental sobre Cambio Climatico
(IPCC)— sobre lo que podria ocurrir en la

tierra a causa de las crecientes emisiones de




Gases de Efecto Invernadero (GEI), son ahora

realidades palpables.

Asimismo, tal y como predijeron Ulrich Beck,*
Serge Latouche’ o Zygmunt Bauman,’ la
humanidad se esfuerza decididamente en
terminar con las condiciones de vida que le
permitieron prosperar y generar una sociedad y
un medio ambiente seguro y confiable. Tal
crisis se aprecia en dos ambitos basicos: la
situacion del Sistema-tierra y en la civilizacion

humana.

Un Sistema-tierra en crisis

Los primeros dias del 2024 1a NASA informé
que el ano 2023 constituyo el afio mas calido
jamas registrado.” El fendmeno meteoroldgico
del “El Nifio Oscilaciéon del Sur” (ENSO) ha
ocasionado que, a partir de julio de 2023 y hasta
los primeros meses del 2024, se haya
incrementado la frecuencia e intensidad de
todos los fenémenos hidrometeorologicos:
inundaciones,huracanes, monzones, ondas de
calor, sequias, incendios forestales vy

deslizamientos de tierra.® Ello se aprecio

particularmente en Canadd donde, en la
primavera de 2023, sus bosques fueron
arrasados por los incendios mas extensos de
toda su historia (se quemaron 10 millones de
hectareas y fueron desplazados 120,000
habitantes); el Libia el Huracan Daniel seg6 la
vida de mas de 20,000 habitantes y en México
la prolongada sequia reduce sus cuerpos de
agua: el lago de Chapala, en Jalisco, segin datos
oficiales, ha perdido el 57% de su caudal, el de
Cuitzeo en Michoacan, un 70% vy el de
Patzcuaro, también en Michoacan, un 43%.’
Asimismo, no sobra recordar que, en octubre
del 2023, el puerto de Acapulco fue devastado
por el huracan Otis, un ciclén que ya estaba
debilitandose pero incrementé su velocidad de
giro a consecuencia de las calidas aguas que
aporté la corriente calida de “El Nifio”

(ENSO).

Sabemos también que tales fendémenos
amenazan con ralentizar la  corriente
termohalina que circunda la tierra, incluida la
“corriente del golfo” (Gulf Stream). Al respecto
recordemos que el 9 de febrero del 2024 fue
publicado, en la revista Science Advances," el
estudio “Physics-based early warning signal
shows that AMOC is on tipping course” (Sefial
de alerta temprana basada en fisica basica
muestra que la AMOC esta en punto de no
retorno) elaborado por tres investigadores de la

Universidad de Ultrech: René M. van Westen,



Michael Klipuis y Henk Dijkstra. En dicho
trabajo se muestra que la Circulacién de Vuelco
Meridional del Atlantico (A#lantic Meridional
Overturning Circulation, AMOC) podtia colapsar
si la humanidad continda emitiendo cantidades

tan enormes de Gases de Efecto Invernadero.

Sabemos bien que la AMOC forma parte de la
corriente termohalina que recorre todos los
mares del mundo llevando calor y humedad del
ecuador a los polos, asi como diferentes
nutrientes a lo largo de su recorrido. El
subcontinente europeo obtiene su clima
templado gracias al calor y humedad
provenientes de la AMOC. De no contar con
ella, su clima serfa como el que tienen latitudes
similares en el continente americano, es decit,
las grandes ciudades de Noruega, Suecia,
Finlandia, el Reino Unido o Rusia, las cuales
estan a la misma latitud de las regiones
deshabitadas de Canadi, tendrian climas

insoportables.

Dado que la Corriente del Golfo (Gulf stream) y
la AMOC han sido estudiadas por diferentes
institutos  de  investigacibon —como el
Copernicus Marine Service o la Agencia de
Administraciéon Oceanica de los EEUU
(NOAA)— desde hace décadas, fue posible
para van Westen y sus colaboradores elaborar
un modelo que refleja de manera bastante fiable

lo que podria ocurrir. El estudio indica que el

fenémeno de la ralentizacion de la AMOC ya
ha iniciado: en nuestros dias ha perdido dos
terceras partes de la fuerza que tenfa hace un
siglo y, asi lo indica el estudio, podria perder el
90% de su fuerza en un periodo de jentre 25 a

50 afios."

Las consecuencias de la ralentizaciéon vy
consecuente interrupcién de la AMOC son
variadas, en primer lugar, la temperatura media
de FEuropa caerfa cerca de 30 grados
centigrados, convirtiendo a la regiéon norte de
tal subcontinente en parte del Circulo Polar
Artico. Dicho en términos mas comprensibles:
de Paris hacia el Polo Norte todo estara
cubierto de nieve, ocasionando una enorme
cantidad de refugiados ambientales
provenientes del norte de Europa. En segundo
lugar, los bosques tropicales de América del Sur
y Africa Central dejaran de contar con las
precipitaciones de las que ahora gozan y, en
consecuencia, sufririn un proceso de

desertificacién, incrementando los refugiados

ambientales de tal region.

En tercer lugar, el monzén dejara de llegar a la
India, afectando gravemente su produccion
agricola —la cual depende, en gran medida, de
sus lluvias—, todo lo cual generara una terrible
hambruna y la generaciéon de cientos de

millones de refugiados ambientales.




Me permito reiterar que el estudio antes
referido sefiala que este fenémeno ya ha
comenzado y en un periodo de muy pocos afios
conducird a la pérdida casi total de la potencia

de la AMOC.

No es dificil imaginar las consecuencias sociales
que tal fenémeno producird: caida de la
produccion agricola e industrial de casi todo el
mundo e inhabitabilidad de innumerables
ciudades que ahora no sélo son ricas sino muy
pobladas, cuyos residentes seran obligados a
sumarse a las crecientes cantidades de
refugiados ambientales que, en nuestros dias, ya
genera el Calentamiento Global Antropogénico
—pues nunca olvidemos que Kiribati, otrora
un parafso de las “Islas del Sur” ya ha iniciado
su proceso de evacuacion a causa de las
inundaciones que el Calentamiento global ha
generado. En nuestro México, la colonia El
bosque, en el municipio de Centla, en Tabasco,
ha sido reconocida por Greenpeace como la
primera region mexicana en ser tomada de
manera irreversible por el mar y le seguiran
pronto otras regiones de Yucatan y Campeche,
asf como de tierras bajas cercanas a las costas

de Nayarit, Sinaloa y Sonora.

Si pensamos lo que esta ocurriendo a la AMOC
en los términos de la Teorfa Gaia de James
Lovelock (1979) y Lynn Margulis (2002),

8

encontramos ante los primeros signos de un

inminente “ataque cardiaco” de la tierra.

Recordemos que la Teorfa Gaia propone que la
tierra es un super-organismo con todos los
organos y sistemas propios de ellos: con
pulmones —los bosques—, bomba cardfaca —
los polos que crecen y decrecen anualmente—,
arterias 'y venas —los rios y corriente

termohalina—, etcétera.

La corriente termohalina, la cual, como antes
indicamos, conduce calor, humedad vy
nutrientes del Ecuador hacia los polos —y de
la cual la AMOC es tan sélo una parte—
corresponderia al sistema circulatorio de Gaia.
Es por tal razén que su ralentizacion equivale a
una ateroesclerosis y su detencion a un ataque

cardiaco.

El estudio de van Westen, Klipuis y Dijkstra no
hace sino confirmar lo que, desde julio del 2023
sostenfan Peter y Susanne Ditlevsen (Warning of
a forthcoming collapse of the AMOC),” quienes
sostenfan que, de continuar emitiendo la
cantidad de gases de efecto invernadero que
ahora emitimos, la humanidad estaria
condenada a un colapso socioambiental en la
mitad del presente siglo. A esta situacion
debemos agregar lo anunciado por el Copernicus
Climate Change Service de la Union Europea: por

primera vez en toda la historia registrada se



alcanzaron 1.52°C de temperatura, rebasando
el limite que, segun el Acuerdo de Paris (2015)

nunca debia ser superado.”

En resumen, en el bienio 2023-2024 la tierra
nos dara una muestra de lo que sera el clima
“normal” en las décadas venideras. En estos
afios la humanidad gozara de una ultima
oportunidad, de una “catastrofe pedagdgica”
—como las denominé Denis de Rougement

segin indica Latouche—"

una que, quizas,
podria hacernos despertar y tomar las acciones
urgentes y necesarias para evitar los peores

efectos del cambio climatico.

Una crisis que se acelera

En el 6to Informe del Panel

Intergubernamental sobre Cambio Climatico
(IPCC, 2021): se indica que si en el 2030 la

humanidad no logra reducir a la mitad las

emisiones de gases de efecto invernadero sera
practicamente imposible que logre anularlos en
el 2050, elemento clave para evitar superar el
incremento de 1.5°C respecto a épocas
preindustriales y asi lograr respetar el Acuerdo
de Paris signado por 196 naciones en el 2015."
Como es cada vez mas evidente que ello no
ocurrira, el actual secretario general de la
Organizacion de las Naciones Unidas, Anténio
Guterres, indico que ya no estamos en la era del
calentamiento global sino que: “hemos entrado

a la era de la ebullicién global”.16

El Club de Roma afiade, en su ensayo Earth for
All (2022) que, si la humanidad continda con la
dindmica socioeconémica de las ultimas
décadas, en los pafses pobres tanto el
crecimiento poblacional como el econémico se
ralentizaran, faltara el empleo, persistira la
pobreza, descendera la confianza en los
gobiernos, se incrementara la huella ecolégica y
la pérdida de la biodiversidad y, en los pafses
ricos, la inequidad los desestabilizara. En
consecuencia, apareceran, a lo largo y ancho del
globo, gobiernos populistas, nacionalistas y
autoritarios. Como la quema de combustibles
tosiles continuara tanto en la industria como en
la movilidad, la contaminacién del aire en las
grandes ciudades crecera. Los escapes de
metano de las regiones septentrionales de la
tierra seguiran aumentando y como la

produccion de carne continuara



incrementandose, las emisiones de metano
también lo haran. Los gases de efecto
invernadero continuarin acumulindose en las
capas altas de la atmosfera, lo cual acelerara el
Calentamiento global. LLa producciéon de granos
y demas productos de la tierra decrecera
mientras la  poblacién humana  seguira
aumentando. Algunas regiones de la tierra
comenzaran a deshabitarse como consecuencia
de la crisis. La agricultura industrial continuara
reinando y no solo la obesidad de la poblacion
se incrementarid sino las emisiones de GEI
derivadas de tal industria. En resumen, ocurrira
un dramatico incremento en el Indice de Tension
Social 'y los cambios hacia la equidad,
transparencia, legalidad y alimentos, agua y
energfa para todos se haran cada vez mas

lejanos (Dixson-Decleve, ez al., 2022: 35).

Nunca olvidemos el aparato critico que ha
permitido al Club de Roma elaborar
predicciones tan precisas: hacia finales del 2022
los nuevos integrantes del Club de Roma —
Sandrine Dixson-Decleve, Owen Gaftney,
Jayati  Ghosh, Jorgen Randers, Johan
Rockstrém y Per Espen Stoknes— publicaron
el ensayo Earth for All. A survival guide for
bumanity (Tierra para todos. Una guia de
sobrevivencia para la humanidad). Dicho
ensayo es la version actualizada del estudio The
limits to Growth (Los  limites al  crecimiento),

elaborado por el Club de Roma de 1972 —
10

Donella y Dennis Meadows, Jorgen Randers y
William Behrens III. En el ensayo de 1972, sus
autores aplicaron la Dindmica de sistemas a la
revision del porvenir de la humanidad.
Asociados  al  Profesor del Instituto
Tecnolégico de Massachussets (MIT) Jay
Wilson Forrester (1918-2016) —quién elabord
el programa World One, el cual correlacionaba
variables como crecimiento poblacional,
contaminacién y recursos naturales, entre
otros— plantearon que si la humanidad
continuaba consumiendo de la manera habitual
(el escenario denominado Business as usual o
BAU) ocurrirfa un colapso civilizatorio poco
después del afio 2050. En la versioén del 2022,
los autores de Tierra para todos aplicaron,
mejorado, el programa de Forrester y
plantearon dos escenarios posibles: al primero
lo denominaron Too Little, Too Iate Demasiado
poco, demasiado tarde) y al segundo The Grant
Leap (el Salto gigante). El primer escenario es
catastrofico: en el 2050 comienza un colapso
socioambiental que, entre otras cosas, ocasiona
que en el 2100 la poblacién se reduzca a la
mitad. El segundo escenario plantea que la
crisis puede ser superada si la humanidad se
hace consciente del problema socioambiental
venidero y colabora para afrontatlo, elimina sus
diferencias y los paises ricos apoyan a los

pobres con recursos y tecnologfa.




El salto  gigante requiere contar con una
humanidad que actie de manera unificada
contra el problema socioambiental venidero,
que luche contra la pobreza y la inequidad,
empodere a las mujeres, genere energia con
fuentes renovables y emplee agricultura
regenerativa para la produccién de los
alimentos  (Dixson-Decleve, 2022:  44ss).
Desgraciadamente, tan estupendo escenario, a
causa de las divisiones nacionales y religiosas,
asf como de las guerras y demas factores que
dividen a la humanidad, se aprecia muy poco
probable. Y... jcontamos con apenas unos
aflos para dar el golpe de timén que permitirfa

evitar el Gran Colapso Civilizatorio!

La consecuencia de todo esto es clara: la
catastrofe socioambiental global iniciara poco
después de la mitad del presente siglo, cuando
la poblacién alcance su pico en poco mas de 9
mil millones de habitantes y la temperatura
media de la tierra llegue a los 2°C. Tal escenatio
establece que antes del 2100 se alcanzaran los
catastroficos 2.5°C o incluso mas y la barbarie
sentara sus fueros: la creciente inequidad
ocasionara que las naciones ricas se desgasten
en conflictos internos mientras que los
pobladores de las naciones pobres simplemente
no entenderan lo que ocurre y culparan a sus
gobernantes o a sus naciones vecinas de la
hambruna y la falta de recursos. Las sectas

floreceran en un mundo cada vez mas cadtico.

Ocurriran guerras intestinas e internacionales
para hacerse de recursos cada vez mas escasos.
Las catastrofes ambientales se haran cotidianas:
el derretimiento de la Antartida y Groenlandia
ocasionaran amplias inundaciones en las
regiones bajas de toda la tierra. Las sequias y las
ondas de calor haran inhabitables las regiones
ecuatoriales y aridas. Después de la mitad del
presente siglo los refugiados climaticos se
contaran por millones como consecuencia de la
ruptura social (societal breakdown) y de la pérdida
de la estabilidad climatica (Dixson-Decleve, e#

al., 2022: 42ss.

De 1la consciencia individual a la
consciencia planetaria

Desde sus origenes socraticos, la filosofia
occidental ha sido “consciencialista”, es decitr,
supone que gracias al esfuerzo de la voluntad es
capaz de cambiar el mundo o, al menos, su
propia conducta. Fue Sigmund Freud el que
nos mostrd que la consciencia (Bewusstsein) era una
parte del aparato psiquico —el de la Primera
tdpica— bastante limitada por la otra parte, el

inconsciente.

La voluntad, esa caracteristica propia de la
consciencia es fuertemente afectada, y sin que
se dé cuenta —y ese es el gran descubrimiento
freudiano—, por los deseos reprimidos que se

encuentran en el inconsciente, lo cual ocasiona

—— Sk

11



sintomas, actos fallidos, fantasfas y rasgos de

caractet.

En la Segunda topica, Freud opté6 por
denominar a la consciencia como el Yo y
definié su tarea ya no sélo como “voluntad y
percepcidn” sino como la de aquella instancia
que intentaba domefiar la oposiciéon entre la
moral propia del Superyd y los impulsos

mortiferos y eréticos del E/.

No es dificil imaginar que esa tarea es para el
Yo muy complicada, cuando no imposible. No
por otra cosa Lacan define al Yo en su
seminario Los escritos técnicos de Freud (1953-
1954) no sélo como “débil” sino como una

“funcién de desconocimiento™."’

Freud (1920) también se dio cuenta, gracias a
los estudios de Gustave Le Bon (1981/1895),
que la consciencia podia exceder los limites
corporales, que, en algunas ocasiones, se
manifestaba una “consciencia de masa” capaz
de realizar acciones tanto maravillosas como
terribles: las masas, indica Le Bon, son capaces
de sacrificarse en la guerra para defender a sus
pueblos o de reaccionar por panico y sin
inteligencia alguna, arrastrando y pisoteando a
sus congéneres, como ha ocurrido en estadios
y cines ante la ocurrencia de un incendio o un

fendmeno similar.
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Freud también mostré que las masas posefan
una consciencia de si, un “narcisismo”, el cual
se manifestaba como “narcisismo de la
pequena diferencia”. Tal narcisismo tiene como
objeto generar una identidad propia gracias a la

diferencia respecto a los otros:

Siempre se podrd vincular amorosamente entre si a mayor
ndimero de hombres, con la condicion de que sobren otros
en quienes descargar los golpes. [Esto es lo gue ocurre] en
las comunidades vecinas, y aiin emparentadas, las cuales
son precisamente las que mds se combaten y desdeiian entre
st, como, por ejenplo, espaioles y portugueses, alemanes
del Norte y del Sur, ingleses y escoceses, et.

Denominé a este fendmeno narcisismo de las pequeiias

diferencias” (Freud, 1934, §5).

Es tal narcisismo el que, a la vez que genera los
“sentimientos nacionales”, también ocasiona

las guerras.

Las omnipresentes guerras

“St nosotros nos hundinos, hundiremos al mundo con
nosotros”.

Adolf Hitler (Albert Speer,
Memorias, 2001).

Las guerras son un terrible acompafiante de la
historia humana. A pesar de que fue su
capacidad cooperativa la que permitié a los
primeros Sapiens (Harari, 2011) sobrevivir en

el peligroso suelo (adonde los habfan expulsado



otros simios mas fuertes) y de que los grandes
logros de la humanidad —de las piramides a las
catedrales— han podido realizarse gracias a un
modelo de pensamiento “cooperativo”, en
nuestros dfas prevalece el “espiritu de
competencia”, el anhelo de ser el “numero

2

uno .

La humanidad actual ha olvidado el modelo
cooperativo, ese modelo de pensamiento que
no se mueve por motivos egoistas ni de
reconocimiento personal, sino que apunta soélo
al bien comun, al bienestar de todos, y se

encuentra en todas las especies “sociales”.

La guerra, y esto es un hecho notable, también
se apoya en tal espiritu cooperativo, pero lo
hace olvidando la hermandad humana original.
Ese mismo olvido es el que sostiene el “criterio
amigo-enemigo”® de Carl Schmitt, el cual
plantea tesis terribles y vergonzosas como:
“para unificar a un pueblo debe encontrarse un
enemigo comun” o “el enemigo de mi amigo es
mi amigo”. Tesis que anulan la posicion critica
al obligar a todos y cada uno a estar en uno u
otro bando, sin posibilidad tercera. Tal
posicién es, en el limite, suicida y es la propia
de los dictadores que sostienen: “o ests

conmigo o contra mi”.

Las tesis de Schmitt olvidan la unidad de cada

uno con el otro, esa que Heidegger sostuvo al

indicar que los conceptos de Mitsein o Mitdasein
(Ser con otro) son existenciarios, es decir,

cualidades del ser de cada uno de nosotros."

Sin embargo, en el mundo contemporaneo,
tanto en Occidente como en Oriente, las tesis
de Schmitt se imponen y condenan a la

humanidad a la division y la guerra.

Y en el México contemporaneo ello es también
evidente: la division de los mexicanos,
exacerbada por el presidente Andrés Manuel
Lépez Obrador, nos divide y opone.
Asimismo, la  creciente  militarizacién
auspiciada por su gobierno —contradiciendo
flagrantemente sus promesas de campafia—
condena a la nacién mexicana a proyectos
ecocidas realizados por la milicia “por el
superior interés de la naciéon”, obras que no son
vigiladas por las instancias republicanas y que

se han prestado a la corrupcion y a las peores

practicas ambientales.

Una pequefia ventana que se cierra
rapidamente

La humanidad cuenta, en nuestros dias, con
una ventana de oportunidad, pero los
conflictos y las guerras, asi como el
neoliberalismo corporativo, dominante en el

planeta, se esfuerzan en cerrarla.
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El modelo neoliberal corporativo es dominante
porque las dictaduras operan como grandes
corporaciones, de la misma manera que el

narco internacional.?

Dado que no podemos contar con nuestros
gobiernos, nos toca a los ciudadanos intentar el
salto al vacio que implica construir la consciencia

planetaria.

Afortunadamente podemos dar tal salto...
porque es un hecho que el otro forma parte de
mi, que somos Mitsein. Cada vez que mi palabra
resuena en el otro, en mi lector, nos
hermanamos y es entonces cuando podemos
darnos cuenta de que constituimos Unidad. El
salto al vacio es un salto a consciencia de la

unidad con el otro.

Y eso ocurre no sélo entre los humanos, puede
generarse también con la naturaleza toda pues,
como también indica Heidegger, los humanos
también somos In- der-Welt-sein  (Ser-en-el-

mundo).”!

Reconocernos ~ Mitsein e In-der-Welt-sein
constituye un elemento clave para que seamos
capaz de dar el Salto gigante (Giant Leap) que el
Club de Roma propone para poder mitigar
significativamente el Colapso socioambiental
que asoma, ese que implica cinco Golpes de

timén  (Turnarounds): Eliminar la pobreza,

14

Reducir la desigualdad, Empoderar a las
mujeres, Emplear agricultura regenerativa y
Realizar una transformacion energética hacia

las renovables.

Gracias a todas estas acciones, el riesgo de un
clima desbocado en la tierra serfa disminuido
significativamente, asi como la  crisis
socioambiental asociada  (Dixson-Decleve,

2022: 50).

Desgraciadamente, se aprecia dificil que la
humanidad sea capaz de construir la consciencia
planetaria que se requiere. A la humanidad le
encanta diferenciarse... y creerse superior de
aquellos de los cuales se diferencia. Es por ello
que, a lo largo de su historia, la humanidad se
ha dividido de multiples maneras: cristianos vs
paganos, nobles vs plebeyos, burgueses vs

proletarios,  patriotas Vs  extranjeros,
comunistas vs capitalistas, de izquierda vs de
derecha incluso mujeres vs hombres. El o#70 ha
sido, por tanto, muchas cosas: competidor,
opositor, enemigo, diferente, corruptor,

engafador, e incluso, un ente innecesario.

Parece que es necesario que sean sufridas y
hayan terminado las destructivas guerras para
que los sobrevivientes puedan reconocer al
otro como lo que es: un espejo, un compafiero

0, incluso, como su hermano.

——




Todo parece indicar que s6lo de esa manera
estaran, los sobrevivientes del Colapso
civilizatorio, en la posibilidad de construir la tan

necesaria consciencia planetaria.

Cuernavaca, Morelos, 14 de mayo de 2024.
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Una reflexion sobre la relacion
causal entre capitalismo y
suicidio

Maria del Carmen
Ramirez Villeda*

Resumen

El presente articulo, intenta mostrar una
reflexion acerca del suicidio en las sociedades
contemporaneas y su posible relaciéon causal
con el capitalismo. Asimismo, considera
importante recuperar el legado de Carlos Marx a
partir de una critica al marxismo tradicional y
una reinterpretacion' de la Teotia del Valor
trabajo, para destacar el entramado de
categorfas que determinan la especificidad
histérica del capitalismo. El objetivo es develar
la esencia represiva y la capacidad *demoledora
de dicho sistema socioeconémico, y poner de
manifiesto una critica radical al capitalismo,
mostrando que el incremento de los suicidios a
nivel mundial, tiene una relacién directa con las
crisis  socioeconémicas y la precarizacion

laboral en todo el mundo.

Palabras clave: Capitalismo, suicidio,

precarizacion laboral, crisis econdmicas.

Abstract
This article attempts to show a reflection on

suicide in contemporary societies and its

possible causal relationship with capitalism.
Likewise, it considers important to recover the
legacy of Karl Marx from a critique of
traditional Marxism and a reinterpretation of
the Labor Theory of Value, in order to highlight
the framework of categories that determine the
historical ~ specificity of capitalism. The
objective is to unveil the repressive essence and
the demolishing capacity of this socioeconomic
system, and to reveal a radical critique of
capitalism, showing that the increase in suicides
worldwide has a direct relationship with the
socioeconomic crises and the precariousness of

labor around the world.

Key words: capitalism, suicide, labor

precarization, economic crisis.

La filosofifa estudia la vida en sus causas y
principios originarios, sus estructuras y
posibilidades, pero también el modo en el que
se desglosa, es vivida y descubierta por el sujeto
cognoscente, en este sentido el problema
filosofico que sugiere el suicidio es el peso de
un profundo conflicto existencial que pone en
cuestiéon el sentido de la vida misma, que
pregunta con radicalidad ¢para qué vivir?, scual
es el propésito de mantener una existencia
indeseable? y la posibilidad de ejercer una
libertad que, en verdad libere en el sentido

estricto de la palabra, es decir, “que quite
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obstaculos u obligaciones” en tanto que, como
sujetos morales, la vida se nos da con deberes,
responsabilidades y restricciones pues en la
cotidianidad caminamos sobre los limites de lo
que se debe, lo que se puede y lo que se quiere

hacer.

El mundo contemporaneo atraviesa por una
crisis en todas las esferas de la vida, crisis
financiera,  politica, institucional, ética,
medioambiental, laboral; esta Ultima se
manifiesta como una precarizacion laboral en
todo el mundo, el trabajo humano esta en
riesgo, las oportunidades de empleo son cada
vez mas escasas y los pocos empleos son mal
pagados. Es en la esfera laboral donde el
sistema subsume a los individuos de todas las
clases sociales, en este sentido preguntamos, si
en el trabajo opera la capacidad demoledora de

dominacién social del capital.

¢Qué es el trabajo en el capitalismor Marx
historifica el trabajo y lo analiza como un modo
especifico, es decir, el trabajo en el capitalismo
no es transhistorico, no es el metabolismo entre
el hombre y la naturaleza; no es el proceso
mediante el cual el hombre toma de Ia
naturaleza los medios necesarios para la vida,
los transforma y crea mercancias. En el
capitalismo el trabajo es algo mas, en La Critica
a la Economia Politica, Marx devela el fetichismo

de la mercancia, el caricter histéricamente
18

especifico del trabajo. Observa el modo en que
se constituyen vinculos sociales a partir del

trabajo humano.

En la sociedad moderna el trabajo configura las
relaciones interhumanas, en este sentido, la
importancia del trabajo consiste en que
determina el modo de vivir de los individuos en
sociedad y es el medio a través del cual se

transforman las estructuras sociales.

El analisis de Marx muestra la conexién que
existe entre valor, trabajo y dinero, misma que
muestra el orden del sistema de produccién, de
tal forma que observa no sélo coémo se articula
el proceso de trabajo, sino como se valoriza

dicha actividad.

Recordemos su origen, con la férmula de la
simple circulacién de mercancias: M-D-M. Con
ella, podemos sefialar que, el impulso del
proceso es el dinero, que se utiliza para obtener
bienes que satisfacen necesidades de la vida
cotidiana. Sin embargo, en el Modo de
Produccién Capitalista, no se satisfacen
necesidades, su impulso es la valorizacion del
capital, su férmula D-M-D muestra que el
dinero se invierte con el objetivo de que retorne
con un incremento, es decir, la ganancia, la
transformacion del dinero en capital. Comprar

mercancias para venderlas mas caras no es algo




inocente, al respecto Michael Heinrich advierte

que:

“[...]Jel movimiento del capital como valor que se
valoriza (D-M-D’) tiene en si mismo su propio
fin: nada puede limitarlo, no se subordina a
ningin  objetivo fuera de su propio
acrecentamiento sin fin y, en su despliegue
infinito, arrasa con todo, incluidas la humanidad
y la naturaleza® |[...][...] La amenaza que encierra
el capitalismo no se reduce a un problema de
desigual distribucion de ingresos; por el
contrario, lo que esta en juego es algo mucho
mas grave y profundo: es la posibilidad de

supervivencia de la vida en el planeta”.?

Marx analiza el entramado de categorias que
exhiben la  especificidad  histérica  del
capitalismo, afirma que son las sostienen la
estructura del sistema. Es sabido que la
categoria del trabajo, en este modo de sociedad,
se caracteriza por ser dual: concreto y abstracto.
El trabajo concreto crea mercancias simples,
valores de uso; el trabajo abstracto es sustancia
creadora de wvalor, sustancia social que
estructura las relaciones que establecen los
individuos entre si. La especificidad del trabajo
en el capitalismo se determina por el hecho de
que genera la producciéon de la riqueza de
manera Unica, especifica, el valor que dimana
de ¢él es un modo social abstracto de

dominacion.

Las mercancias son una forma de valor y
sugieren un tipo de practica estructurada y
estructurante porque ellas determinan las
relaciones sociales de la formacion social. Esta
forma social estd fetichizada al delinear las
relaciones sociales de dependencia material, es
decir, la vida social esta mediatizada por las
cosas, en este sentido, el modo de dominacién
es impersonal ya que: “comparado con las
formas sociales anteriores, las personas
aparentan ser independientes, pero, de hecho,
estan sujetas a un sistema de dominacion social
que no parece social sino objetivo” (Postone

2006 p. 186).

Moishe Postone sefiala que, Marx habla del
desarrollo de la gran industria, a gran escala
como “sustitucion de la fuerza humana por
fuerzas naturales”, lo cual se refiere a fuerzas
naturales, como por ejemplo el vapor y el agua
(en el contexto del siglo XIX), y el paulatino
desarrollo de las  fuerzas productivas
socialmente generales. Pero, ademas, de
acuerdo con la reinterpretaciéon de Postone,
Marx observa que también la ciencia es una

fuerza natural:

“En cuanto maquinaria, el medio de trabajo cobra
un modo material de existencia que implica el
reemplazo de la fuerza humana por las fuerzas
naturales, y de la rutina de origen empirico por la

aplicacién consciente de las ciencias naturales.

19



En la manufactura, la organizacién del proceso
social del trabajo es puramente subjetiva,
combinacién de obreros parciales; en el sistema de
maquinas, la gran industria posee un organismo
de produccién totalmente objetivo al cual el
obrero  encuentra como condicién  de

produccién material, preexistente a él y acabada.”

(Marx en Postone 20006, 434-435)

Las maquinas son mas eficientes para
incrementar la riqueza material por que trabajan
por nada: “cuanto mayor sea la eficacia
productiva de la maquina comparada con la de
la herramienta, mayor sera el alcance de su
servicio gratuito” (Postone 2006 p. 435). Esto
ultimo, significa que el tiempo de trabajo
socialmente necesario, se vuelve obsoleto, el fin
del trabajo se vislumbra porque se encuentra
determinado  por nuevos niveles de
productividad y el desarrollo de produccion a
gran escala, donde el capital se realiza

plenamente.

La relacién causal entre suicidio y capitalismo
es de caracter especifico. El trabajo es mas
valorizado que el sujeto que lo realiza. El ser
humano, es entonces, un ser-para la
plusvalia, que acota o reduce su quehacery
sus habilidades al desgaste, en una jornada
laboral de 8 horas diarias, bajo la engafiosa idea
de “ser productivo”, y trabajar duro para ser

“exitoso”. Pero, cierto es que, en nuestros dias,
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esta cultura de la idolatria al trabajo reproduce
nuevas formas de miseria, por ejemplo, la auto-
explotacion de los nuevos emprendedores o la
“flexibilidad de trabajo”, que atenta a salarios
mas dignos, a la seguridad social y los derechos

a una vivienda digna.

La naturaleza de los procesos de modernizacion
globales, han influido en problemas de salud
mental de la poblacién, al producir relaciones
humanas malogradas, incapaces, invalidas que
dejan a su paso un camino minado de
“humanos residuales”. Estos procesos, a escala
individual, desencadenan crisis de ansiedad,
cuyo detonante es el estrés generalizado,
debido a la falta de recursos y de tener que
ingeniarselas para poder adquirir medios de
vida. Crisis de ansiedad, angustia y cuadros de
depresion que culminan  en  actos
autodestructivos, son el resultado mas prolifero
de la era moderna, y con ella del proyecto
globalizador. Los males que aquejan a las
sociedades posmodernas no son menores, el
sinsentido del hiperconsumo, la virtualizacion
de la wvida, el desempleo, relaciones
interpersonales  escurridizas,  alcoholismo,
adicciones, pérdida de identidad son muchas

veces ocasiones de suicidio:

“Las enfermedades de malnutricion, contra las
cuales la ciencia actual se encuentra inerte e

insuficiente, las falsas amistades, los engafios en



el amor, la ambicién sin aliento, las dolencias
familiares, la  competencia  frustrado y
reprimido, son seguramente ocasiones de suicido
para la naturaleza de una cierta riqueza, y hasta el
propio amor a la vida, esa fuerza enérgica de la
personalidad, es frecuentemente capaz de llevar

a una persona a librarse de una existencia

detestable” (Marx 2012, p. 62).

Espejo de sociedad: la misera de la
sociedad moderna

En 1846 Marx fue invitado a colaborar en un
proyecto con Mortiz Hess y Engels, cuyo
objetivo era la creacién de una revista de
intervencion politico-radical  Gesellschaftsspiegel
“Espejo de la sociedad” con una fuerte
impronta ética: “informar regularmente de la
situaciéon obrera en Alemania” y describir la
miseria’ de la sociedad moderna para saber
cuales eran los males de la misma y poder
combatitlos mostrando una  serie de
fenomenos  sociales  multiclasistas  que

derivaban de la insatisfaccién de vivir bajo un

sistema que escinde al individuo.

En esta revista, el joven Marx escribe un breve
articulo sobre el suicidio en la segunda mitad de
1845, donde traduce y comenta a Jacques
Peuchet® (1758-1830) un attista, economista,
abogado y politico quien fuera encargado de la

administracion de la policia de Paris, de donde

recupera informacion de las estadisticas de los
suicidios de 1817, bajo el titulo de: “Memorias
de los archivos politicos de Paris”. En dicho
escrito, Peuchet comenta que: “la clasificacion
de las diversas causas de suicidio podria ser la

clasificacion misma de los vicios de una

sociedad” (Marx 2012, p. 47).

Marx sefiala que hay crisis analogas a las
revoluciones, las cuales no se derrumban con
las tiranias fundadas en la verticalidad. Es en
ellas donde se establecen las relaciones entre
individuos y desencadenan hechos
predominantes de las causas de los suicidios.
Cabe senalar que hay poderes arbitrarios que
subsisten en las familias padres autoritarios, el
maltrato de la sociedad, la exclusion, la
injusticia, y en la esfera intima, penas secretas,

conflictos existenciales, aspectos que provocan

la insatisfaccion de la vida:

“El suicidio como tragedia de la vida intima no
es mas que la medida y el sintoma de una lucha
social, siempre flagrante donde muchos
combatientes se retiran cansados porque se
saben siempre victimas y porque se rebelan
contra el solo pensamiento de “tomar un rango

entre los torturadores” (Marx. 2012 p. 40)

En el texto Marx traduce cuatro casos que
Peuchet habia descrito, tres de los cuales son

mujeres; este texto es peculiar precisamente
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porque en ¢l aborda la situacién social de la

mujer: la opresiéon de género.

El primer caso, trata de la hija de un sastre que
estaba comprometida, esta mujer decide
quitarse la vida, no soporta los reproches de sus
padres por perder la virginidad, quienes sienten
vergliienza por una religiosidad propia de las
clases mercantiles mas bajas de la época. Dias
después del suicidio, los padres de la joven,
reclaman las joyas nupciales que su hija
portaba, Peuchet recriminé el barbarismo de

los padres.

En 1816, otra joven decidié terminar con su
vida metiéndose a un sitio para ahogarse, lo que
la motivé fue el maltrato de su matido, un
hombre que gozaba de salud y un fisico
privilegiado, pero que fue presa de una
enfermedad que deformé su cuerpo. El marido
celoso y desconfiado, violentaba a su mujer con
amonestaciones, ultrajes, golpes y vileza, un
caso que en nuestros dias podriamos llamar

feminicidio, al respecto Marx comenta que:

“El hombre mas oprimido puede oprimir a otro
ser, que es su mujer. La mujer es la propiedad del
mismo proletario [...] [...] todos aquellos que no
reducen el Espiritu de las palabras a sus letras,
ese suicidio fue un asesinato [...] [...] los celos
necesitan de un esclavo; el celoso puede amar,

pero el amor para él es apenas una sensacion
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lujosa; el hombre celoso es sobre todas las cosas

un propietario privado” (C. Marx 2012 p. 81).

El tercer caso, es el de una mujer que estaba
embarazada de su tutor. Temerosa de ser
descubierta, de sentir la deshonra de su familia
y de la opinién de la gente, se acercd a un
piadoso médico para solicitar que le practicara
un aborto, ante la negativa del médico, quince
dfas después, la joven de dieciocho afios, se
dejoé deslizar en el estanque de una fuente de
agua que estaba en la propiedad de sus tutores,
quienes eran sus tios. Y, por ultimo, un joven
inventor americano, Wilfrid Ramsay, se suicidé
tras el robo de un descubrimiento que habia
hecho, al no tener para pagar una patente, y
después de suplicar, de soportar ofensas y de no
poder cubrir el excedente de sus gastos por la
negativa de empleo, decidi6 poner fin a su

misetia.

Estos casos documentados por Peuchet vy
comentados por Marx, en el ensayo Sobre e/
sutcidio, muestran lo que Durkheim ha
nombrado “anomia social”, algo dado en
“sociedades suicidogenas”, es decir, sociedades
donde el suicidio es una tendencia, como podria
ser la pobreza, la violencia u otros fendémenos
porque serfan una de las consecuencias directas
de lo que sucede en el interior de dichas
sociedades, es decir que hay algo en la

administracion de las reglas o dinamicas de una



sociedad que puede llevar a una tendencia de

suicidio:

“La anomfia, como estado social, es: una falta de
diteccién que suele apatecer en las épocas de
revolucion social. En el individuo se corresponde
con un desconcierto o inseguridad o lo que hoy se
suele definit como alienacién o pérdida de
identidad. La anomia es un estado de la sociedad
donde los valores tradicionales han dejado de
tener autoridad, mientras que los nuevos ideales,
objetivos y normas todavia carecen de fuerza.
Anomia es un estado social en que cada
individuo o cada grupo buscan por si solos su
camino, sin un orden que lo conecte con los
demas (...) es frecuente en las comunidades
sociales cuyos valores y normas pierden fuerza.”

(Durkheim, 2008 p. XXV).

El suicidio es un hecho dado en toda sucesion
histérica y cada época lo ha definido de acuerdo
a sus causas historicas. En la actualidad, es un
problema que aquejan a las sociedades
contemporaneas, una devastadora
consecuencia de la crisis socio-econémica. Las
causas pueden ir desde la pobreza, el desamor,
problemas de salud mental, sentimiento de

culpa, depresién, incapacidad de dominar el

dolor, la imposibilidad de la felicidad, etc.

En el mundo contemporaneo se destacan dos
tiguras: el drogadicto y el fracasado. El primero,

a causa de su naturaleza hipersensible, como

tendencia a sentir en exceso las emociones y la
dificultad de manejar sentimientos de angustia,
tristeza, desesperacion, fracaso, vergiienza o
miedo. Asimismo, estar en la lucha constante
de tener que calmar su personalidad
desbordada, desconfiada, agresiva y en extremo
triste, la persona adicta se vuelve presa de
sustancias que tienen la facultad de anestesiar
su doliente vida, en una época que estereotipa
las personalidades y desecha a quienes no
tienen un “proyecto de vida” a la altura de las
exigencias de un sistema. Este sistema se
caracteriza por reducir lo fundamental de la
vida a simples afiadidos de lo superfluo, al
tiempo que subsume el Ser al Tener, es decir,
por un sentido de propiedad dado por la logica
capitalista, cuyo modo de produccion hace del
individuo persona rentable. Quienes no logren
ser objeto para la plusvalia, encarnan la figura
del fracasado, sin lugar en este mundo, ellos, los
exiliados del capitalismo voraz: “Con la crisis
economica, los recursos para el ocio se han
reducido dado que falta trabajo. La pérdida de
empleo constituye, junto con el alcoholismo y
el consumo de sustancias psicoactivas o
psicotrépicas, uno de los factores de riesgo del

suicidio”.® (Epsys: 2017).

De acuerdo con la Organizacion Mundial de la
Salud) en un informe de 2018,
aproximadamente, 800 000 personas se

suicidan cada ano. El 79% de todos los
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suicidios se produce en paises de ingresos bajos
y medianos, y es considerado la segunda causa
principal de defuncién en el grupo etario de 15

a 29 afios:

“Si bien el vinculo entre el suicidio y los
trastornos mentales (en particular los trastornos
relacionados con la depresion y el consumo de
alcohol) esta bien documentado en los paises de
altos ingresos, muchos suicidios se producen
impulsivamente en momentos de crisis que
menoscaban la capacidad para afrontar las
tensiones de la vida, tales como los problemas
financieros, las rupturas de relaciones o los
dolores y enfermedades cronicos|...] [...]JLas
tasas de suicidio también son elevadas entre los
grupos vulnerables objeto de discriminacion.

(OMS 2019) 8

A suvez, la OMS sefiala que, en el mundo cada
aflo mueren aproximadamente 800 000
personas a causa de lesiones autoinfligidas, lo
que significa un deceso por esta causa cada 40
segundos  (Wortld Health  Organization
[WHO], 2014, p. 2). Para prevenir el suicidio,
es necesario vigilar y dar seguimiento al
numero de casos. En México esta vigilancia es
posible por medio de “las estadisticas de
mortalidad, que del total de fallecimientos
ocurridos en 2018 (705, 149), se reportd que
6710 fueron por lesiones autoinfligidas, lo que
representa una tasa de suicidio de 54 por cada

100 mil habitantes. En 2017, ésta se encontrd
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en 52 por cada 100 mil habitantes”. INEGI
2020).”

Para 2021 las estadisticas aumentaron
significativamente, el INEGI reporté6 que
sucedieron 8351 fallecimientos por lesiones
autoinfligidas en el pais, “que representa una
tasa de suicidio de 65 por cada 100 mil
habitantes. De los decesos por esta causa,
destaca que los hombres tienen una tasa de 10.9
suicidios por cada 100 mil (6785), mientras que
la tasa para las mujeres es menor: 2.4 por cada

100 mil (1552)”. INEGI, 2022)."°

El INEGI informd, en su sala de prensa del 8
de septiembre de 2023, que la OMS sefiala que
en el continente americano el suicidio se ha
incrementado. Para 2022 en México, la tasa de
suicidio fue de 63 (8123). Esto equivale a 1629
suicidios mas en 2022 respecto de los ocurridos
en 2017." En primer lugar, estan los jévenes de
20 a 24 anos, en segundo lugar, los de 25 a 29,

en tercer lugar, los de 30 a 34."

No es casual que cada dia mas jévenes, que
apenas estan comenzando una vida adulta, se
sientan fracasados; que los adultos mayores se
sientan desolados por no tener seguridad
monetaria para la vejez cuando ya han
trabajado toda su vida, tal es el caso de Dimitris
Christoulas un farmacéutico jubilado de 77

afios, quien el 4 de abril de 2012 se suicidé con



un arma de fuego frente al Parlamento

Helénico. La nota del suicidio decia:

“EL Gobierno de Tsolakoglou ha aniquilado
toda posibilidad de supervivencia para mi, que se
basaba en una pensién muy digna que yo habia
pagado por mi cuenta sin ninguna ayuda del
Estado durante 35 afios. Y dado que mi avanzada
edad no me permite reaccionar de otra forma no
veo otra solucién que poner fin a mi vida de esta
forma digna para no tener que terminar

hurgando en los contenedores de basura para

poder subsistir (El Mundo, 2012).13

Por otro lado, en Holanda, se registré6 un
aumento de los suicidios entre personas de
mediana edad, de 45 a 60 afios, de los cuales un
70 % son hombres. Asimismo, se registrd un
leve aumento de suicidios entre jovenes de 10 a
20 afios," expertos estiman que esta linea
ascendente guarda relacién con la crisis
econdémica.”” comenzando una vida adulta, se
sientan vida. Sin espacio, ni tiempo libre para el
optimo desarrollo de nifios, adolescente y
adultos, esto trajo consecuencias en la salud
mental y en el incremento de suicidios en todo

el mundo.

Las crisis econdmicas disparan las ideas
suicidas, el desempleo puede llevar al individuo
a realizar actos autodestructivos: “Las grandes
crisis econémicas pueden empeorar la salud

mental y, potencialmente, conducir al suicidio

principalmente a través de tres vias. Primero, la
pérdida de trabajo es un factor de riesgo
independiente para el aumento de depresiones
y suicidios, que son unas 2,5 veces mas
frecuentes entre personas en paro. El
endeudamiento, como consecuencia del
desempleo, es otro factor de riesgo
independiente Y, en tercer lugar, deuda y
desempleo dan lugar a la ejecucion de hipotecas
y desahucios que estan a su vez asociados con
depresion y trastornos de ansiedad” (Aguila A,
2009 s. p.),'"® las evidencias de esta relacion
entre crisis econémica y suicidio son las notas
suicidas: “Antes en dos de cada 10 notas
suicidas aparecifa el problema financiero, en
estos dias, seis de cada 10 cartas suicidas se
refiere a conflictos monetarios”. (Gutiérrez R.

2020 s. p.)."

En Corea del Sur 36 personas se suicidan todos
los dias, se considera que la tasa de suicidios en
ese pais tiene una relacion con factores
econémicos, sociales y culturales; después de la
guerra de 1953 Corea se levant6 de las cenizas
y se convertirfa en una potencia econdmica,
no obstante, el acelerado crecimiento
econémico contribuyé a una creciente
desigualdad y no a una expansién igualitaria de
los servicios publicos. Hoy vemos que una de
las consecuencias de esa injusta produccion y
distribucion de la riqueza es que Corea se ha

convertido en el pais que tiene la tasa de
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suicidios mas alta entre las 38 naciones de la
Organizacion para la Cooperacion y el

Desarrollo Econémico (OCDE)."

En un estudio realizado en la universidad de
Tlaxcala, en el afio 2009, se analizo el caso de
México sobre la  relacién  entre el
comportamiento suicida y el desempefio de la
economia, en dicho estudio se revisaron
estadisticas de mas de medio siglo (de 1950 a
2004) del nimero de suicidios totales y de
aquellos que se atribufan a dificultades

econdmicas:

“A partir delos afios ochenta, la economia redujo
notablemente su crecimiento como consecuencia
de las recesiones de 1982-83, 1994 y 2001. Por su
parte, el numero de suicidios registrados en
México durante el periodo 1950-1980 se
mantuvo practicamente estable, pero a partir de
1981 se incrementan exponencialmente”

(Aparicio A. 2009 p.21).10

En los Paises Bajos la eutanasia es legal pero
solo se habfa permitido la muerte voluntaria si
el paciente padece una enfermedad incurable,
sufre dolores insoportables 'y expresa
claramente que desea morir. Pero actualmente
esta en debate una ley que el Gobierno
holandés pretende expandir “el suicidio

asistido” para incluir a aquellos que sientan que

suvida lleg6 a su fin y deseen morir, incluso si
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no estan enfermos,” los ministros de Sanidad y
Justicia en una carta al Parlamento en Debate

sobre la regulacion de la muerte asistida:

“Las personas que estén convencidas de que su
vida terminé deberfan poder ponerle fin de una
forma digna, de acuerdo a unos criterios estrictos
y cautos [...][...]Las eutanasias por trastornos
psiquiatricas han aumentado considerablemente
en Holanda. Si en 2012 se concedieron sdlo 12, en
2016 1a cifra escal6 hasta 60, es decir, cinco al mes.
No obstante, representan menos del 1% del

total”.2!

Vivimos en una sociedad donde resulta mas
facil proporcionar la muerte que la vida. El
suicidio sin duda esta vinculado a un tipo de
violencia que antecede al acto de quitarse la
vida. En cuanto a la relacién entre suicidio y
capitalismo hemos intentado mostrar que la
manera en la que el potencial violento del
sistema puede ser una de las causas que
repercuten en la salud mental de los individuos
y que pueden llevarlo a realizar actos
autodestructivos. Asimismo, sefialamos que el
suicidio es el sintoma mds evidente del

desgarramiento del tejido social en nuestros

dias.




Notas
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sobre salud mental 2013-2020 los Estados
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Reflesciones en torno al suicidio en México.
Universidad Auténoma de Tlaxcala,
disponible en:
http://www.economia.unam.mx/profesores/
aaparicio/Economia%20y%20suicidio%20en
%20Mexico.pdf

' (12.10.2016) Holanda podria permitir suicide
asistido a quien pida morir DW.
https://www.dw.com/es/holanda-

28

podr?%C3%ADa-permitir-suicidio-asistido-a-
quien-desee-morir/a- 36035216 (10/02/2017)
Un grupo de 220 médicos holandeses rechaza la
eutanasia a enfermos mentales. E1 confidencial.
https:/ /www.elconfidencial.com/ultima-
hora-en-vivo/2017-02-10/un-grupo-de-220-
medicos-holandeses-rechaza-la-eutanasia-a-
enfermos-mentales_1136275/

Referencias

-Aguila Alejandro, (2009) Crisis econdmica y
suicidio. Instituto Hispanoamericano de
suicidio Disponible en:

https:/ /www.suicidologia.com.mx/wp-
content/uploads/2017/03/ctisis-
econ%oC3%B3mica-y-suicidio.pdf

-Bauman, Z. (2005). Vidas desperdiciadas. 1.a
modernidad y sus parias. Barcelona: Paidos.
-Camus, A. (2021). El mito de Sisifo / The
Myth of Sisyphus. Espafia: PRH Grupo
Editorial.

-Elizalde Salazar, R.; Pérez, C.; Salazar De
Gante (2009) Reflexciones en torno al suicidio en
Meéxico. Universidad Auténoma de Tlaxcala,
disponible en:

http:/ /www.economia.unam.mx/profesores/
aaparicio/Economia%20y%20
suicidio%20en%20Mexico.pdf

-Durkheim, E. (20106). E/ suzcidio. Epublibre
-Frankl, V. E/ hombre en busca del Sentido.
Editorial Herder. Epub. V1.1.

https:/ /gualeguaychu.gov.ar/apps/dashboard
/ftp/biblioteca/62/62.pdf

-Garcfa-Haro, J., Garcia-Pascual, H. y
Gonzalez Gonzalez, M. (2018). Un enfoque
contextual fenomenoldgico sobre el suicidio.
Rev. Asoc. Esp.

Neuropsiq. 38(134), 381-400. doi:
10.4321/50211-57352018000200003

-Garcia Jaramillo Jairo, Un callejon sin salida
(Capitalismo y suicidio)
file:///C:/Users/Mar%C3%ADadelCarmen/
Downloads/37jaramillo.pdf

-Heinrich, M. (2011) sCémo leer el capital de
Marx? Madrid: Escolar y mayo


https://www.elmundo.es/elmundo/2012/04/05/internacional/1333605262.html
https://www.elmundo.es/elmundo/2012/04/05/internacional/1333605262.html
https://radiomedianaranja.com/news/aumenta-el-suicidio-en-holanda/
https://radiomedianaranja.com/news/aumenta-el-suicidio-en-holanda/
https://www.suicidologia.com.mx/wp-content/uploads/2017/03/crisis-econ%C3%B3mica-y-suicidio.pdf
https://www.suicidologia.com.mx/wp-content/uploads/2017/03/crisis-econ%C3%B3mica-y-suicidio.pdf
https://www.suicidologia.com.mx/wp-content/uploads/2017/03/crisis-econ%C3%B3mica-y-suicidio.pdf
https://www.suicidologia.com.mx/wp-content/uploads/2017/03/crisis-econ%C3%B3mica-y-suicidio.pdf
https://iieg.gob.mx/strategos/confinamiento-y-crisis-economica-dispara-la-idea-del-suicidio/
https://iieg.gob.mx/strategos/confinamiento-y-crisis-economica-dispara-la-idea-del-suicidio/
https://iieg.gob.mx/strategos/confinamiento-y-crisis-economica-dispara-la-idea-del-suicidio/
https://www.bbc.com/mundo/articles/c4n4846de92o#%3A~%3Atext%3DLa%20tasa%20m%C3%A1s%20alta%20de%20suicidios%20entre%20los%20pa%C3%ADses%20desarrollados%26text%3DLa%20agencia%20de%20estad%C3%ADsticas%20de%2Ca%2039%20a%C3%B1os%20de%20edad
https://www.bbc.com/mundo/articles/c4n4846de92o#%3A~%3Atext%3DLa%20tasa%20m%C3%A1s%20alta%20de%20suicidios%20entre%20los%20pa%C3%ADses%20desarrollados%26text%3DLa%20agencia%20de%20estad%C3%ADsticas%20de%2Ca%2039%20a%C3%B1os%20de%20edad
https://www.bbc.com/mundo/articles/c4n4846de92o#%3A~%3Atext%3DLa%20tasa%20m%C3%A1s%20alta%20de%20suicidios%20entre%20los%20pa%C3%ADses%20desarrollados%26text%3DLa%20agencia%20de%20estad%C3%ADsticas%20de%2Ca%2039%20a%C3%B1os%20de%20edad
https://www.bbc.com/mundo/articles/c4n4846de92o#%3A~%3Atext%3DLa%20tasa%20m%C3%A1s%20alta%20de%20suicidios%20entre%20los%20pa%C3%ADses%20desarrollados%26text%3DLa%20agencia%20de%20estad%C3%ADsticas%20de%2Ca%2039%20a%C3%B1os%20de%20edad
https://www.bbc.com/mundo/articles/c4n4846de92o#%3A~%3Atext%3DLa%20tasa%20m%C3%A1s%20alta%20de%20suicidios%20entre%20los%20pa%C3%ADses%20desarrollados%26text%3DLa%20agencia%20de%20estad%C3%ADsticas%20de%2Ca%2039%20a%C3%B1os%20de%20edad
https://www.bbc.com/mundo/articles/c4n4846de92o#%3A~%3Atext%3DLa%20tasa%20m%C3%A1s%20alta%20de%20suicidios%20entre%20los%20pa%C3%ADses%20desarrollados%26text%3DLa%20agencia%20de%20estad%C3%ADsticas%20de%2Ca%2039%20a%C3%B1os%20de%20edad
https://www.bbc.com/mundo/articles/c4n4846de92o#%3A~%3Atext%3DLa%20tasa%20m%C3%A1s%20alta%20de%20suicidios%20entre%20los%20pa%C3%ADses%20desarrollados%26text%3DLa%20agencia%20de%20estad%C3%ADsticas%20de%2Ca%2039%20a%C3%B1os%20de%20edad
https://www.bbc.com/mundo/articles/c4n4846de92o#%3A~%3Atext%3DLa%20tasa%20m%C3%A1s%20alta%20de%20suicidios%20entre%20los%20pa%C3%ADses%20desarrollados%26text%3DLa%20agencia%20de%20estad%C3%ADsticas%20de%2Ca%2039%20a%C3%B1os%20de%20edad
https://www.bbc.com/mundo/articles/c4n4846de92o#%3A~%3Atext%3DLa%20tasa%20m%C3%A1s%20alta%20de%20suicidios%20entre%20los%20pa%C3%ADses%20desarrollados%26text%3DLa%20agencia%20de%20estad%C3%ADsticas%20de%2Ca%2039%20a%C3%B1os%20de%20edad
http://www.economia.unam.mx/profesores/aaparicio/Economia%20y%20suicidio%20en%20Mexico.pdf
http://www.economia.unam.mx/profesores/aaparicio/Economia%20y%20suicidio%20en%20Mexico.pdf
http://www.economia.unam.mx/profesores/aaparicio/Economia%20y%20suicidio%20en%20Mexico.pdf
https://www.dw.com/es/holanda-podr%C3%ADa-permitir-suicidio-asistido-a-quien-desee-morir/a-36035216
https://www.dw.com/es/holanda-podr%C3%ADa-permitir-suicidio-asistido-a-quien-desee-morir/a-36035216
https://www.dw.com/es/holanda-podr%C3%ADa-permitir-suicidio-asistido-a-quien-desee-morir/a-36035216
https://www.dw.com/es/holanda-podr%C3%ADa-permitir-suicidio-asistido-a-quien-desee-morir/a-36035216
https://www.elconfidencial.com/ultima-hora-en-vivo/2017-02-10/un-grupo-de-220-medicos-holandeses-rechaza-la-eutanasia-a-enfermos-mentales_1136275/
https://www.elconfidencial.com/ultima-hora-en-vivo/2017-02-10/un-grupo-de-220-medicos-holandeses-rechaza-la-eutanasia-a-enfermos-mentales_1136275/
https://www.elconfidencial.com/ultima-hora-en-vivo/2017-02-10/un-grupo-de-220-medicos-holandeses-rechaza-la-eutanasia-a-enfermos-mentales_1136275/
https://www.elconfidencial.com/ultima-hora-en-vivo/2017-02-10/un-grupo-de-220-medicos-holandeses-rechaza-la-eutanasia-a-enfermos-mentales_1136275/
https://www.suicidologia.com.mx/wp-content/uploads/2017/03/crisis-econ%C3%B3mica-y-suicidio.pdf
https://www.suicidologia.com.mx/wp-content/uploads/2017/03/crisis-econ%C3%B3mica-y-suicidio.pdf
https://www.suicidologia.com.mx/wp-content/uploads/2017/03/crisis-econ%C3%B3mica-y-suicidio.pdf
http://www.economia.unam.mx/profesores/aaparicio/Economia%20y%20suicidio%20en%20Mexico.pdf
http://www.economia.unam.mx/profesores/aaparicio/Economia%20y%20suicidio%20en%20Mexico.pdf
http://www.economia.unam.mx/profesores/aaparicio/Economia%20y%20suicidio%20en%20Mexico.pdf
file:///C:/Users/MarÃ­adelCarmen/Downloads/37jaramillo.pdf
file:///C:/Users/MarÃ­adelCarmen/Downloads/37jaramillo.pdf

-Kirisis (2002) Manifiesto contra el trabajo
(Trad. M. Marfa Fernandez) Recuperado de:
http:/ /www.krtisis.org/1999/manifiesto-
contra-el-trabajo/

Kosgaard, C. (2000). Las fuentes de la
normatividad. México: UNAM.

-Lopez, L. (2022). Kant, suicidio y privacién
de la vida: una interpretacion voluntarista.
Signos filosdficos. (no. 46 vol. 23)

-Marx, K. (2012). Sobre e/ suicidio. Espafia: Viejo
Topo.

-Marx, K. (2001). Prologo a la Contribucién a
la Critica a la Economia Politica. México: Siglo
XXI.

--Marx, Karl. (2012%). E/ Capital. Critica de la
economia politica (tomo I). México: FCE.

-Marx, Karl. (2012%). E/ Capital. Critica de la
economia politica (tomo 1II). México: FCE

-Marx, Karl. (2012%) E/ Capital. Critica de la
economia politica (tomo 11I) México: FCE.
-Postone, M. (20006). Tiempo, trabajo y dominacion
social. Una reinterpretacion de la teoria critica de
Marx. Madrid: Marcial Pons.

-Ramos Cruz, E. de J. &amp; Luna Reyes, D.
(2023). Significaciones del proceso suicida: un
abordaje critico desde la suicidologia. Revista
SOMEPSO, 7(2), 253-285. Recuperado a
partir de
https://revistasomepso.org/index.php/revista
somepso/article/view/143 --

-Observatorio Nacional del Suicidio en
México. Informe (2021) Sak Fundacion.

-La redaccion (10 de septiembre de 2014)
entre jovenes, el 80% de los suicidios; el
desempleo, la causa principal. Recuperado de:
http://www.proceso.com.mx/381861/entre-
jovenes-el-80-de-los-suicidios- el-desempleo-
la-causa-principal.

-Zamora, J. A. (2013). Aproximacion a la crisis
actual del capitalismo: su origine y sus
dimensiones. Recuperado de:
https://enelhorizontedelacrisis.wordpress.co
m/bibliografia-recomendada/

Articulos

-INEGI. (2023). Comunicado de Prensa
542/23, Pag. 1-7).

-Organizacion Mundial de la Salud (8 de
septiembre de 2004) El suicidio, un problema
de salud publica enorme y, sin embargo,
prevenible, segiin la OMS. Recuperado de:
http://www.who.int/medicacentre/news/rele
ases/2004/pt61/es

-Organizaciéon Panamericana de salud y la
Organizacion Mundial de la Salud 2016.
Prevencion de la conducta suicida. Recuperado de
http://itis.paho.org/xmlui/bitstream/handle/
123456789/31167/97892753191 92-
spa.pdfrsequence=1#page=>54

-Organizaciéon Mundial de la Salud (2018),
Suicidio. Recuperado de:

https:/ /www.who.int/es/news-room/ fact-
sheets/detail/suicide

-9 de septiembre 2018 Swicidio, la segunda cansa
de muerte entre jovenes en México

https:/ /www.debate.com.mx/salud/Suicidio-
la-segunda-causa-de- muerte-entre-jovenes-en-
Mexico-20180909-0125.html

-(12.10.2016) Holanda podria permitir suicido
asistido a quien pida morir. DW.

https:/ /www.dw.com/es/holanda-
podr%C3%ADa-permitir-suicidio- asistido-a-
quien-desee-morir/a-36035216

-(10/02/2017) Un grupo de 220 miédicos holandeses
rechaza la entanasia a enfermos mentales. E1
confidencial.

https:/ /www.elconfidencial.com/ultima-hora-
en-vivo/2017-02-10/un- grupo-de-220-
medicos-holandeses-rechaza-la-eutanasia-a-
enfermos- mentales_1136275/

-(09 / 09/2020) Confinamiento y ctisis
econémica dispara la idea del suicidio. Revista
digital del Instituto de Informacion Estadistica y
Geogrdfica. Disponible en:

https:/ /iieg.gob.mx/strategos/confinamiento-
y- crisis-economica-dispara-la-idea-del-
suicidio/

-(01/11/2023) “Estaba tratando de salvar a
otros, cuando mi hermano se quité la vida™:
por qué Corea del Sur es el pais desarrollado
con la tasa mas alta de suicidios. BBC News
MUNDO.
https://www.bbc.com/mundo/articles/c4n48
46de920#:~:text=La%20tasa

29


http://www.krisis.org/1999/manifiesto-contra-el-trabajo/
http://www.krisis.org/1999/manifiesto-contra-el-trabajo/
https://revistasomepso.org/index.php/revistasomepso/article/view/143
https://revistasomepso.org/index.php/revistasomepso/article/view/143
http://www.proceso.com.mx/381861/entre-jovenes-el-80-de-los-suicidios-el-desempleo-la-causa-principal
http://www.proceso.com.mx/381861/entre-jovenes-el-80-de-los-suicidios-el-desempleo-la-causa-principal
http://www.proceso.com.mx/381861/entre-jovenes-el-80-de-los-suicidios-el-desempleo-la-causa-principal
http://www.proceso.com.mx/381861/entre-jovenes-el-80-de-los-suicidios-el-desempleo-la-causa-principal
https://enelhorizontedelacrisis.wordpress.com/bibliografia-recomendada/
https://enelhorizontedelacrisis.wordpress.com/bibliografia-recomendada/
http://www.who.int/medicacentre/news/releases/2004/pr61/es
http://www.who.int/medicacentre/news/releases/2004/pr61/es
http://iris.paho.org/xmlui/bitstream/handle/123456789/31167/9789275319192-spa.pdf?sequence=1&page=54
http://iris.paho.org/xmlui/bitstream/handle/123456789/31167/9789275319192-spa.pdf?sequence=1&page=54
http://iris.paho.org/xmlui/bitstream/handle/123456789/31167/9789275319192-spa.pdf?sequence=1&page=54
http://iris.paho.org/xmlui/bitstream/handle/123456789/31167/9789275319192-spa.pdf?sequence=1&page=54
https://www.who.int/es/news-room/fact-sheets/detail/suicide
https://www.who.int/es/news-room/fact-sheets/detail/suicide
https://www.debate.com.mx/salud/Suicidio-la-segunda-causa-de-muerte-entre-jovenes-en-Mexico-20180909-0125.html
https://www.debate.com.mx/salud/Suicidio-la-segunda-causa-de-muerte-entre-jovenes-en-Mexico-20180909-0125.html
https://www.debate.com.mx/salud/Suicidio-la-segunda-causa-de-muerte-entre-jovenes-en-Mexico-20180909-0125.html
https://www.debate.com.mx/salud/Suicidio-la-segunda-causa-de-muerte-entre-jovenes-en-Mexico-20180909-0125.html
https://www.dw.com/es/holanda-podr%C3%ADa-permitir-suicidio-asistido-a-quien-desee-morir/a-36035216
https://www.dw.com/es/holanda-podr%C3%ADa-permitir-suicidio-asistido-a-quien-desee-morir/a-36035216
https://www.dw.com/es/holanda-podr%C3%ADa-permitir-suicidio-asistido-a-quien-desee-morir/a-36035216
https://www.dw.com/es/holanda-podr%C3%ADa-permitir-suicidio-asistido-a-quien-desee-morir/a-36035216
https://www.elconfidencial.com/ultima-hora-en-vivo/2017-02-10/un-grupo-de-220-medicos-holandeses-rechaza-la-eutanasia-a-enfermos-mentales_1136275/
https://www.elconfidencial.com/ultima-hora-en-vivo/2017-02-10/un-grupo-de-220-medicos-holandeses-rechaza-la-eutanasia-a-enfermos-mentales_1136275/
https://www.elconfidencial.com/ultima-hora-en-vivo/2017-02-10/un-grupo-de-220-medicos-holandeses-rechaza-la-eutanasia-a-enfermos-mentales_1136275/
https://www.elconfidencial.com/ultima-hora-en-vivo/2017-02-10/un-grupo-de-220-medicos-holandeses-rechaza-la-eutanasia-a-enfermos-mentales_1136275/
https://www.elconfidencial.com/ultima-hora-en-vivo/2017-02-10/un-grupo-de-220-medicos-holandeses-rechaza-la-eutanasia-a-enfermos-mentales_1136275/
https://www.elconfidencial.com/ultima-hora-en-vivo/2017-02-10/un-grupo-de-220-medicos-holandeses-rechaza-la-eutanasia-a-enfermos-mentales_1136275/
https://iieg.gob.mx/strategos/confinamiento-y-crisis-economica-dispara-la-idea-del-suicidio/
https://iieg.gob.mx/strategos/confinamiento-y-crisis-economica-dispara-la-idea-del-suicidio/
https://iieg.gob.mx/strategos/confinamiento-y-crisis-economica-dispara-la-idea-del-suicidio/
https://iieg.gob.mx/strategos/confinamiento-y-crisis-economica-dispara-la-idea-del-suicidio/
https://www.bbc.com/mundo/articles/c4n4846de92o#%3A~%3Atext%3DLa%20tasa%20m%C3%A1s%20alta%20de%20suicidios%20entre%20los%20pa%C3%ADses%20desarrollados%26text%3DLa%20agencia%20de%20estad%C3%ADsticas%20de%2Ca%2039%20a%C3%B1os%20de%20edad
https://www.bbc.com/mundo/articles/c4n4846de92o#%3A~%3Atext%3DLa%20tasa%20m%C3%A1s%20alta%20de%20suicidios%20entre%20los%20pa%C3%ADses%20desarrollados%26text%3DLa%20agencia%20de%20estad%C3%ADsticas%20de%2Ca%2039%20a%C3%B1os%20de%20edad

%20m%C3%A15%20alta%20de%20suicidios
%20entre%02010s%20pa%C3%A
Dses%?20desarrollados&text=1a%20agencia%o
20de%20estad%C3%ADsticas
%20de,a%02039%20a%C3%B10s%20de%20e
dad

-(05/04/2012) Pongo fin a mi vida para no
tener que hurgar en la basura para subsistir. E/
mundo. recuperado de:
https://www.elmundo.es/elmundo/2012/04/
05/internacional/1333605262.h tml

-(2017) Capitalismo, enfermedad mental y
suicidio. Epsys. Revista de psicologia y humanidades;
Recuperado de:

https://www.eepsys.com/es/ capitalismo-
enfermedad-mental-y-suicidio/

30

-u‘
-

O

¢


https://www.bbc.com/mundo/articles/c4n4846de92o#%3A~%3Atext%3DLa%20tasa%20m%C3%A1s%20alta%20de%20suicidios%20entre%20los%20pa%C3%ADses%20desarrollados%26text%3DLa%20agencia%20de%20estad%C3%ADsticas%20de%2Ca%2039%20a%C3%B1os%20de%20edad
https://www.bbc.com/mundo/articles/c4n4846de92o#%3A~%3Atext%3DLa%20tasa%20m%C3%A1s%20alta%20de%20suicidios%20entre%20los%20pa%C3%ADses%20desarrollados%26text%3DLa%20agencia%20de%20estad%C3%ADsticas%20de%2Ca%2039%20a%C3%B1os%20de%20edad
https://www.bbc.com/mundo/articles/c4n4846de92o#%3A~%3Atext%3DLa%20tasa%20m%C3%A1s%20alta%20de%20suicidios%20entre%20los%20pa%C3%ADses%20desarrollados%26text%3DLa%20agencia%20de%20estad%C3%ADsticas%20de%2Ca%2039%20a%C3%B1os%20de%20edad
https://www.bbc.com/mundo/articles/c4n4846de92o#%3A~%3Atext%3DLa%20tasa%20m%C3%A1s%20alta%20de%20suicidios%20entre%20los%20pa%C3%ADses%20desarrollados%26text%3DLa%20agencia%20de%20estad%C3%ADsticas%20de%2Ca%2039%20a%C3%B1os%20de%20edad
https://www.bbc.com/mundo/articles/c4n4846de92o#%3A~%3Atext%3DLa%20tasa%20m%C3%A1s%20alta%20de%20suicidios%20entre%20los%20pa%C3%ADses%20desarrollados%26text%3DLa%20agencia%20de%20estad%C3%ADsticas%20de%2Ca%2039%20a%C3%B1os%20de%20edad
https://www.bbc.com/mundo/articles/c4n4846de92o#%3A~%3Atext%3DLa%20tasa%20m%C3%A1s%20alta%20de%20suicidios%20entre%20los%20pa%C3%ADses%20desarrollados%26text%3DLa%20agencia%20de%20estad%C3%ADsticas%20de%2Ca%2039%20a%C3%B1os%20de%20edad
https://www.elmundo.es/elmundo/2012/04/05/internacional/1333605262.h
https://www.elmundo.es/elmundo/2012/04/05/internacional/1333605262.h
https://www.elmundo.es/elmundo/2012/04/05/internacional/1333605262.html
https://www.eepsys.com/es/capitalismo-enfermedad-mental-y-suicidio/
https://www.eepsys.com/es/capitalismo-enfermedad-mental-y-suicidio/

El impacto de la aparicidn
de la fotografia y su
desarrollo:

Un acercamiento a partir de
la “teoria fenomenoldgica”
de la imagen de Roland
Barthes

Roman Alejandro
Chavez Baez*

Sin duda, por ella sola, una imagen no hace lo
imaginario, pero lo imaginario no puede describirse
sin esa imagen, por friagil o solitaria que sea, sin ¢/

eso, indestructible, de tal imagen.
Roland Barthes. Critica y 1 erdad

Me embargaba un deseo ontoligico: queria, costase lo
costase, saber lo que era la fotografia en si, qué rasgo
esencial la distinguia de la comunidad de las
imadgenes. (...) Lo que la Fotografia reproduce al
infinito sinicamente ha tenido lugar una sola vez:
repite mecanicamente lo que nunca mds podrd

repetirse existencialmente.

Roland Barthes. Camera Lucida

Resumen

Este articulo intenta poner de manifiesto la
importancia de la apariciéon de la fotografia
y su desarrollo histérico, asi como el
desplazamiento que gener6é de la pintura.

Con ello se revelan algunos problemas

vinculados con la teorfa fenomenolégica de

la imagen de Roland Barthes.

Palabras clave: Teorfa de la imagen,
Fenomenologia, Camera Lucida, Roland

Barthes.

Abstract

This article tries to highlight the importance
of the appearance of photography and its
historical development, as well as the
displacement that it generated from
painting. This reveals some problems
related to Roland Barthes's
phenomenological theory of the image.
Keywords: Image Theory,
Phenomenology, La Chanbre Claire, Roland

Barthes.

1. Introduccion

El término grafico contiene de suyo una
ambigtiedad semantica producto de la raiz
etimoloégica de la que proviene graphein que
designa la representacion escrita o iconica de
algo, de este modo y para superar la
ambigtiedad, el término grafico, aunque
general es preciso puesto que denota todo lo
que sobre un soporte ha quedado registrado.

Asi cabe un escrito 2 mano, una ilustracion,
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una impresion, una fotografia, un grabado.
De este modo la comunicacion visual y por
ende el lenguaje visual ahora grafico es el
que nos compete, dejando de lado todos
aquellos lenguajes si bien visuales, no nos
interesan si no estan plasmados sobre un
soporte. De las imagenes visuales graficas se
desprenden tres categorias que convendra
mencionar ~ para  categorizar a  las

fotograficas.

A) imagenes iconicas. Son aquellas que
guardan relacién directa de forma o
estructura  con  los  objetos,

fenémenos reales o imaginarios que

han sido percibidos y captados por
el imaginante mediante diversas
técnicas que  garantizan  clerta
perdurabilidad en el tiempo, entre
ellas tenemos a las fotografias,
ilustraciones,  grabados,  obras
plasticas, dibujos, vifietas, planos,
mapas, infografias, etc. sin importar
su grado de iconicidad y mas bien

dando énfasis en su capacidad

representativa.

B) Imagenes no icénicas. Dentro de

esta  categorfa  tenemos  las
geométricas y las organicas. Las
geométricas que tienen relacién

directa con un sistema matematico
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racional  estructurado. Y  las
organicas que devienen de manera

accidental o natural.

C) Imagenes escriturales. Tipografia.
Son el puente del lenguaje visual
grafico con el lenguaje verbal. Su
minima expresion, mas que una letra

es una firma.

La cuestion iconica de la imagen fotografica
muestra que el estudio de lo visual va mas
alla de lo verbal. La cuestién que se abordara
es sobre la apariciéon y desarrollo de la
fotografia desde la teorfa de la imagen de
Roland Barthes y con ello buscamos su
realidad verdadera y esta tematica es la que
ahora nos mantendra en vilo. Sabemos que
esta tematica mantiene una relacion directa
con los debates paralelos de otras disciplinas
vinculadas a esta problematica, entre las
cuales destacamos la historia del arte, la
filosoffa de la imagen, la semidtica e incluso

las filosofias actuales sobte los mass media.

Habria que empezar por contextualizar esta
investigacion a la que nos dedicamos desde
la propia modernidad en la que la
subjetividad ha sido asumida como un
problema filoséfico desde las posiciones
que proclaman la autonomia del individuo y,

paralelo a esto, la vision moderna de ciencia




que condujo a un auge de la matematizacién
del mundo y que terminé influyendo, en la
practica, con wuna suerte de motor
tecnolégico que parece fuera de todo
control que se extiende hasta nuestros dias,
pero ya de un modo prominente. Y es que
vivimos una época de  transicién
tecnoldgica: estamos experimentando el
proceso de transformacion de la tecnologia
mecanica, ya practicamente obsoleta, a la
electronica-digital. Nuestra experiencia y
nuestras creencias se nutren de los estimulos
y de las informaciones que recibimos de
nuestra interacciéon —de nuestros usos— de
las tecnologias de la informaciéon y la
comunicaciéon y, evidentemente, las

imagenes juagan aqui un papel fundamental.

2. La aparicioén de la fotografia y el
conflicto con la pintura

A. Fotografia
En cada momento histérico el hombre es
testigo del nacimiento de unos particulares
modos de expresion  artistica, que
corresponden al caracter politico, a las
maneras de pensar y a los gustos de la época.
El gusto no es wuna manifestacion
inexplicable de la naturaleza humana, sino
que se forma en funcién de unas

condiciones de vida muy definidas que

caracterizan la estructura social en cada

etapa de su evolucion.

La primera fotografia del mundo. Nicephore
Niepee, 1826.

Al estudiar algunos aspectos histéricos de la
fotografia intentamos dilucidar la historia de
la sociedad contemporanea, a fin de
mostrar, mediante un ejemplo concreto, las
relaciones que provocan una mutua
dependencia entre las expresiones artisticas
y la sociedad, y de qué modo las técnicas de
la imagen fotografica han transformado
nuestra visiéon del mundo. Los origenes de

la fotografia revelan que, si bien su
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concepciéon fue una combinacién entre
ciencia y arte, también es menester
mencionar que su intenciéon primera fue la
de capturar la realidad tal cual era. Sin
embargo, a medida que el tiempo y las
sociedades humanas crecieron, asi también
lo hizo la fotografia y que poco a poco se
fue colocando como el medio de expresion
por excelencia, ya sea por moda, por
eficacia, por portabilidad, por inmediatez o
por ser parte de la cotidianeidad, la
fotografia, amén de su tecnologia inherente,
hoy en dia es el medio de expresiéon por
excelencia. Prueba de ello es la sintesis de la
comunicacion, es decir, el teléfono celular y

la camara fotografica.

La aparicion del primer celular con camara
integrada (2000. Sanyo SCP-5300) asi como
la creaciéon de redes sociales (2004,
Facebook y 2010 Instagram) cambiaron
radicalmente el modo en que se crean
imagenes fotograficas y, estas a su vez, la
manera en la que se cuentan historias por

medio de la imagen congelada.

Asimismo, siguiendo las palabras de Pedro
Meyer en 2014 cuando, tras una entrevista
otorgada para la ITESO (Universidad
Jesuita de Guadalajara) declaré su postura
sobre lo que unos llaman sobre abundancia

de basura en internet: No necesariamente,
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pues los gatitos y los perros si son
importantes para alguien, lo mismo que las
fotos de fiestas, y eso tiene que ver con
como se entiende el uso de la fotografia.
Hoy todos son fotografos, todas las
generaciones, millones de personas que
comparten imagenes y noticias con un
nucleo  reducido de gente, todas
autorreferenciales, se/fies, de sus hijos,
mascotas, comidas, viajes... pero todo lo que
publican le interesa a su circulo de amigos y
parientes. Ahora los teléfonos son pequenas
computadoras, y eso es algo que adverti
hace 25 afios en algun numero de la revista
Luna Cérnea: que en el futuro las camaras
serfan computadoras y que en esos aparatos
convergerfan herramientas de video, sonido

y muchas mas.

Por eso mismo, lo que hacemos es tratar de
aportar algo, asi sea minimo, a la educacion,
que es un desastre en el pafs. Para eso
partimos de una premisa basica: la fotografia
tiene un lugar central en la cultura
contemporanea, y por esa razéon debemos
ensenar a leer imagenes. Cuando Gutenberg
imprimié los primeros libros habia muy
poca gente capaz de leetlos, pero con el
tiempo se cre6 una dinamica natural. Hoy
todos somos fotdgrafos, pero con una

cultura visual escasa.




Pedro Meyer, Fotografid para recordar, 1991

Segun Meyer, asi como Barthes, una de las
funciones principales de la fotograffa, mas
que captar la realidad, es matar a la muerte
pues nos dice: Tomé todas esas fotografias
para mi mismo como una forma de
enfrentarme a la muerte. Jean Cocteau
comenté una vez que la fotografia es la
unica manera de matar a la muerte. Después
de todo, la memoria es precisamente €so,
una manera de hacer que un momento se
vuelva permanente. Sabifa muy bien que mis
emociones en ese entonces no me dejarian
recordar mas adelante los particulares de un
momento en especial. Las fotografias me
han permitido en efecto regresar muchas
veces a esas porciones capturadas de mi
experiencia y por mas irremediablemente
imperfectas que esas fotografias sean debido
a las limitaciones inherentes al medio
fotografico, si evocan en mi la sensacién de

cémo ocurtio todo.

Dicho lo anterior, la fotografia, entonces, es
un referente inalienable y sintomatico de las
necesidades, deseos y voliciones de las
sociedades en una época determinada; pues
lo que en su momento fue la intencién de
capturar la realidad, hoy dia se ha

transformado en expresiones de vitalidad.

La manera en la que la fotografia se instaurd
en la vida cotidiana amén del celular y de las
redes sociales crearon un paralelismo de
aquella época en 1900 cuando Kodak a
manos de George Eastman lanzé el primer
camara con pelicula fotografica enrollable
portatil, poniendo al alcance de toda la
oportunidad de fotografiar, actividad

reservada antes solo para unos cuantos.

De este modo se crea una segunda
reinvencion de la manera de concebir la
imagen fotografica, asi como de la manera
de adoptatla e instaurarla en la creacién de
narrativa  visuales  cotidianas ~ como
elementos principales de la comunicacion
en la actualidad. Como dice Pedro Meyer:
Debemos ensefiar a leer imagenes. Pues es
el elemento primordial de la comunicacién
hoy dia. Asi como se ensefia a leer letras,
también hay que ensefiar a leer imagen.
Puesto que la imagen vy, en especifico, la

fotografica, son los elementos rectores en la

creacioén de opiniones y hasta de ideologias.
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Smith, W.E., A walk to Paradise
garden, 1955

B. Pintura

Con base en lo anterior, fue la aparicién de
la fotografia la que imposibilité que la
pintura fuese un oficio rentable y esta
posible “imposibilidad” viene, en todo caso
y asi nos lo parece, del desarrollo del
capitalismo industrial y postindustrial, asi
como de su progreso tecno-cientifico. Visto
desde una perspectiva mas practica, decimos
que este mundo moderno necesita a la
fotografia y casi no necesita a la pintura, asi
como, de manera analoga y paralela, es mas
necesario el periodismo que la literatura en
nuestra actualidad, por hacer una simple
comparacién. Pero, sobre todo, esta
situaciéon Ontica-ontologica en la que nos

movemos, no es posible, sino en la retirada
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de los oficios “nobles” que pertenecen a
otro mundo, y en la misma retirada de éste
en la que la pintura es y seguira siendo para
nosotros un pasado, en la que, como
manifestaciéon suprema del espiritu, se ha

retirado.

Sin lugar a duda, la pintura, que habia sido
incluida entre las Bellas Artes y a la cual se
le reconocieron derechos casi principescos
en el Quatroccento, contribuyé durante
varios siglos al cumplimiento del programa
metafisico y politico de organizacion de lo
visual y lo social y también a la distribucion
de lo sensible, pues en ese su mostrarse
optico-cromatico, en su ordenamiento de
los valores artisticos y colores segun una
jerarquia de inspiracion neoplaténica y en su
desarrollo historico, sirvié para favorecer la
identificaciéon e identidad de comunidades
politicas, ciudades, estados, naciones.
Entiéndase, la pintura sirvié para constituir
una imagen del mundo y para
representarselo, al mismo tiempo, en
pintura. Justo la aparicion de la fotografia y
en esa su irrupcién o brotamiento que
implica un rompimiento, lleva a su
consumacioén ese programa de puesta en
orden meta-politico de lo visual y social que
trafa aparejada la pintura, esto es, lo cumple
y le pone fin, pero al mismo tiempo inaugura

otro orden que con el pasar del tiempo se ira



haciendo mas visual y popular. Y es que las
imagenes fotograficas son mas accesibles al
receptor, asunto que la mercadotecnia, la
publicidad y la politica, finalmente,

aprovecharan.

Ya se habra podido sospechar, pero
entiéndase, se trata de limites. Y es que, en
el cierre de la organizacidén visual en la
pintura, se inaugura otra tradiciéon de la
organizacion de lo visual con la fotografia.
Ahora bien, sabemos que la reproduccion
mecanica de imagenes es, relativamente
reciente en nuestra historia. Este avance ha
sido intermitente en el devenir histérico,
pero  dltimamente se ha acelerado
notoriamente y de manera brusca e incluso
hostil. Desde la aparicion de la imprenta, el
grabado y la litograffa, se origina una nueva
etapa en la produccién de los objetos de arte
grafico que se colocan en el mercado y a
grandes cantidades. Estas técnicas fueron
sustituidas por la fotogratia que —después de
su invenciéon de manera paralela con Fox
Talbot, Joseph-Nicéphore Niépce, y Louis
Daguerre y sus correspondientes técnicas
del calotipo, la heliografia y el daguerrotipo
y poco tiempo después la técnica del
colodién humedo de Gustave Le Gray— en
menos de tres décadas que generaliz6 su uso
en multiples y diversos espacios (albumes

familiares, archivos policiacos, pornografia,

registros antropologicos e historicos, en el
uso del reconocimiento militar, el reportaje

y los fines estéticos, entre otros).

Este fue el comienzo de una nueva manera
de ver, comprender y significar el mundo, la
apertura de una nueva historia de la
representacion al traspasar su limite en la
inauguracion de algo maés, de una nueva
manera de lo sensible. De hecho, se antoja
pensar desde o en el limite mismo, pero
resulta complejo, pues no se trata solamente
de un limite geométrico, sino de un limite de
la representaciéon y de las significaciones
mismas, se trata de mirar con otra légica o
quiza, hablando de fotografia, de una forma
analdgica y mas para aca, digital., se trata de
un limite del pensar (Cf. Nancy, 1996). Es
interesante el hecho mismo de pensar el
limite como tal; limite del pensamiento,
limite de la historia, limite de la filosofia,
limite de una tradiciéon, etc. Un pensar
instalados en el limite mismo, pensar que la
historia ha llegado a un fin, nos lleva a
pensar en el limite mismo de esa historia.
Para pensar esto, como que tendriamos que
estar fuera, a una distancia de ese mismo
limite, un ver por encima del limite y eso es
imposible y, sin embargo, tiene que ser asi y
no de otra manera. De nuevo, nos resulta
imposible, pues nosotros pertenecemos a

esa historia, estamos del lado interno del
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limite. No se trata de traspasar el limite
como tal, sino que la historia (de la pintura)
ha llegado a su limite como representacion y
ordenamiento de lo visual en el ambito
sociopolitico, pero también estético. En fin,
seguimos con el limite, se trata del fin de una
historia y del comienzo de algo nuevo. Hay
pues una ruptura, pero hay que considerar y
detenernos en que eso nuevo que se abre, no
se separa de la historia de la cual viene. De
hecho, es esa misma historia la que abre la
posibilidad de esa ruptura, en ese momento
y no se separa de la historia que se abre en
ese mismo momento, hay pues una ruptura.
Esa historia nos lleva a un despliegue de ese
limite de la misma historia. No cabe duda de
que no podemos prescindir de la historia,
pues en esa misma historia se filtra otra
tradicion (la irrupcion de la fotografia) que
arrastra su limite En la misma historia esta la
experiencia de la representaciéon que no se
ajusta a esa misma historia. Hay pues una
historia (esa historia que esta por terminar o
por empezar) del pensamiento sobre la
representaciéon en imagen (concepto que

tiene ya su recortido).

Y es que la mayor parte del arte actual estd
en un problema de duelo por la imagen y el
imaginario, a una labor de duelo estético que
es las mas veces fallido. Me parece que esto

trae consigo una especie de melancolia en el
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ambiente artistico, el cual, por otro lado,
sobrevive en un reciclaje ironico. Se trata de
una desilusion de las cosas, de un chiste
publicitario: el humor, la ironfa, la critica, la
ilusion (como efecto engafioso o trampa del
0jo), en el sentido de Baudrillard. Esto
caracteriza ciertamente al arte, pero también
a la publicidad asunto que interesa sobre
manera a Barthes. Es, quiza, la ironfa del
arrepentimiento 'y del  resentimiento
respecto de la propia cultura. No sélo en la
fotografia sucede esto, también en el cine,
pues en el curso de su evolucién, de su
progreso técnico, al pasar del cine mudo al
parlante, al color, a la alta tecnicidad de los
efectos especiales, la ilusion se retira, se
desvanece. En el sentido en que la eficiencia
cinematografica domina, la ilusién se va de
la misma manera que en la fotografia. En el
cine y en la fotografia ya no hay ilusion, pero
quiza tampoco alusiéon. Se trata de una
entrega a lo hipertécnico, lo
hipersofisticado, ~ lo  hiperficaz,  lo
hipervisible; Esto pasa en general con las
imagenes, pero su impacto es mas notable a
partir de la aparicién de la fotografia y los
medios que derivan a partir de ella: cine,
television, multimedia y lo virtual. La
imagen en movimiento, la imagen
hipersofisticada. En este sentido, lo que hay
es una especie de obscenidad de la imagen,

pues siempre se intenta afiadir real a lo real



con el propésito de una ilusion perfecta,
pero con ello se terminé matando la ilusion.
LLa imagen es una abstraccion del mundo en
dos dimensiones, es lo que le quita una
dimension al mundo real y, por eso mismo,
inaugura el poder de ilusion. La virtualidad,
nos hace entrar en la imagen al recrear una
imagen en tres dimensiones o incluso, al
afladir una cuarta dimension que vuelve a lo
real hiperreal y con ello destruye toda
flusion. La virtualidad tiende, pues, a la
ilusién perfecta pero ya no es una ilusién
artistica de la imagen, se trata de una ilusién
mimética, hologramatica que acaba con toda
ilusién mediante su reproduccion; se trata de
una reedicién de lo real en lo virtual. Y asi
continua la historia. Este discurso es sélo
una muestra de que el estado de cosas ha
cambiado con la irrupcién de la fotografia y
es que, sélo llegando al limite de la
representaciéon en pintura, nos damos
cuenta que la historia de la pintura como tal
tiene un limite, aunque se siga haciendo,
aunque se siga pintando. Sin embargo, de
alguna manera, pensar el limite es a la vez,
poder pensar en ambos lados del mismo
limite, como dirfa Wittgenstein. Y es que
entiéndase, con un sélo click, cualquier
ciudadano hace su cuadro, organiza su
espacio de identificacién, engrandece y
enriquece su memoria cultural, registra su

propia historia. Al respecto sélo habria que

echar un vistazo a las redes sociales o a las
comunidades virtuales, al uso del celular y
las selfies. El perfeccionamiento de los
aparatos contemporaneos nos libera de las
preocupaciones del tiempo de exposicion, la
puesta al punto, la abertura del diafragma, el
revelado. Todo el entrenamiento que
necesita la pintura para su realizacién se
ahorra con la maquina fotografica gracias a
sus  capacidades  Opticas,  quimicas,
mecanicas, electronicas, digitales. Los
procedimientos en la pintura ya no son
ahora competitivos: lentitud en la formacion
profesional, costo de los materiales,
duracién del tiempo de creacion, objetos de
dificil manutencién, etc. Ya lo hemos dicho,
este mundo, practicamente, no necesita la
pintura, pero si, indudablemente, a la
fotograffa. Por lo dicho anteriormente
pareciera que los momentos de la
innovacién técnica son momentos de
suspension y de transposicion de los limites,
pues de manera general un desarrollo
técnico suspende una situacion que hasta el
momento parecia estable. Pues la técnica en
su desarrollo interrumpe un estado de cosas
e impone otro, se cierra una tradiciéon y
emerge otra. Sin lugar a dudas estamos en
un periodo con esas caracteristicas y en
especial en lo que se refiere a las imagenes
que funcionan como soportes de la mayoria

de nuestras creencias doxico-téticas, de
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nuestro  posicionamiento y  nuestras
significaciones. Creemos lo que vemos o
escuchamos: lo que percibimos. Sin
embargo, hoy percibimos, la mayor parte del
tiempo, por medio de protesis de la
percepcion, pues las condiciones en las que
se constituyen nuestras creencias ingresaron
en una fase de intensa evolucion. lLa
tecnologia analitico-digital es una muestra

de ello.

Hemos hablado de suspension y habria que
recordar que eso en griego se dice &moyn:
este término filosofico que segun Sexto
Empirico es el estado de reposo mental por
el cual ni afirmamos ni negamos, es uno de
los  conceptos  operatorios de la
fenomenologia husserliana y recordemos
que Barthes pone en juego en su estudio
sobre la fotografia. El plantea, aunque no en
el sentido de la fenomenologia clasica, que
la fotografia constituye una epojé en la
relacién con el tiempo, la memoria y la
muerte. La relaciéon de la fotografia con la
muerte resulta muy atractiva. El que la
imagen corresponda, siempre, a un
momento concreto, el ver lo que ya no es,
nos lleva inmediatamente a la conciencia del
tiempo y su paso inexorable e incluso nos
lleva a pensar en la finitud de la existencia,
en la muerte. Pero nos lleva también a la

reflexion sobre la extrana pirueta que la
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fotografia hace sobre el devenir temporal.
Lo que veo en la imagen corresponde (en
cierta medida) con lo que alguien vio en un
momento dado de la historia. Ese instante
ha sido arrancado para siempre del devenir
de los hechos. Y es que toda imagen implica
temporalidad, mi mirada esta de paso ante la
imagen y ésta trasciende temporal e
histéricamente mi propia mirada, mi vida.
Por ello Didi-Huberman sostiene que estar

ante la imagen es estar ante el tiempo.

3. Laimagen fotografica en Barthes

Lo que se pone en duda es el noéma de la
fotografia y éste es lo que en fenomenologfa
se llamarfa su correlato intencional, lo que
veo siempre ya de antemano, en toda
fotografia. De nuevo, lo que se capta en el
papel “ha sido realmente”. Al no haber
presencia, la fotografia se muestra, en su
materialidad in-mediata (contradicciéon en
los términos, pues es precisamente en el
medio que la constituye donde aparece),
como des-historicizacion del
acontecimiento fotografiado. Es por ello
que Barthes afirma que “[lJa Fotografia no
rememora el pasado (nada de proustiano en
una foto). El efecto que produce sobre mi no es
el de restituir eso que esta abolido (por el

tiempo, la distancia), sino de atestiguar que




aquello que veo, en efecto, fue” (Barthes,

1980: 129 [las cursivas son mias]).

Si la Foto-grafia, como la entiende Barthes,
como aparece en su programa, apela en
algun sentido al “pasado”, a eso que “fue”.
El sujeto, en ese aparente devenir-
fotografifa, es la copia de la copia en un
sentido platénico del término. No hay
historia, entonces, porque no hay esencia del
sujeto sino esencia de la fotografia. La
esencia de la fotografia no es la esencia del
sujeto y ésta, si es que existe, s6lo puede
entenderse a partir del inflamiento de la

fotograffa.

El trasfondo de la muerte y del doble,
escindido en materia y region, en indice y
expresion, en deseo y duelo, es fundamental
potrque niega el trabajo de duelo por cuanto
que su devenir-metafora puede ser en si
mismo una sustitucioén del lenguaje (que no
es presencial) por la fotografia (que es real)
y, por lo tanto, esta siempre presente, pero
esta presencia (ausente) no puede regresar al

lenguaje.

Ahora bien, si la fotograffa no puede
regresar al lenguaje (es decir, ser traducida al
régimen signico del texto) es precisamente
porque es de éste que ha partido, porque es

parte de éste.’ Si, como dice Benjamin, sélo

por medio de la traduccion, es decir, de la
inter-mediacién, podemos acceder a la
lengua pura, entonces la fotograffa niega
toda traduccién como un acceso otro, como
un acceso al otro, pues ella misma tiene una
esencia. Es, en este sentido, espacio de
flotamiento, de esencias volatiles, efimeras,
que se concretizan en esa nueva materialidad
esencialmente definida por el marco.
Espacio, por lo tanto, de la identidad. Punto
de fractura: la fotograffa como un lenguaje
que no se puede separar del objeto, en lo que
es una vuelta a la episteme medieval
denunciada por Foucault en Las palabras y las
cosas (1996). Cuando mucho, puede ser, la
fotografia, objeto de una remediacion® en la
que ambos sistemas discursivos (el “texto” y
la  “fotograffa”) se  complementan,
comprometiendo la competencia extendida

de cada uno de sus regimenes signicos.

No hay, empero, una evidencia signica que
pueda sustentar, trascendentalmente, la
esencia de una u otra forma discursiva, al
menos no en cuanto que sistema. Es decir
que la fotografia no puede hacer sistema por
s{ misma y el sistema signico del lenguaje no
basta para explicar, en modo alguno, la(s)
fotografia(s). Este cardcter indecible,
inmemorial, es lo que acerca a la fotografia
al trabajo de duelo mas que a la resurreccion.

Sibien para Barthes “la Fotografia tiene algo
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que ver con la resurreccion” (Barthes, 1980:
129), en el trabajo de duelo y en la fotografia
como presencia de ese trabajo hay una
imposibilidad de metaforizar el trabajo
(produccién) en si mismo, es decir, la
muerte en vida y la muerte en su devenir
muerte. Si el eidos de la fotografia es, como
afirma Barthes, “la pose”, “la inmovilidad de
la foto [...] como el resultado de una
confusion perversa entre dos conceptos: lo
Real y lo Viviente” (Barthes, 1980: 123); en
suma, si el eidos de la Fotografia es 1a muerte,
“lo real en estado pasado: al mismo tiempo
el pasado y lo real” (1980: 130), esta muerte
no acepta metaforas y convierte en
“esencia” la fotografia en si misma como
“practica afirmativa con consecuencias
politicas fundamentales” (Avelar, 2000:
172). Mas aun, si el eidos de la Fotografia es
“la pose”, esto implica que su felos también
se ve modificado precisamente ya que la
foto se realiza en otra materialidad que
aquella de la camara que la aparata, sea en la
impresion, sea en la imagen digital a la que
tenemos acceso a partir de codigos binarios

traducidos en “imagenes”.

Asimismo, la fotografia consiste en ratificar
lo que ella misma representa. Creo que este
es un atributo esencial de la fotografia
analégica y tanto cono la fotografia digital,

ya que se va perdiendo. En este sentido la
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manipulaciéon es la esencia de toda
fotografia y mas la digital. Esta posibilidad
de “no haber sido”, que puede suceder en la
fotografia digital de modo prominente,
otorga motivos para la sospecha, pues esa
imagen, a la vez que es manipulable, sigue
siendo una fotograffa y con ello conserva
algo del “eso ha sido” y la posibilidad de
distinguir lo verdadero de lo falso disminuye
a medida que aumentan las posibilidades de
someterla a un tratamiento digital. Y es que,
como dice Barthes, “la Fotografia es un arte
poco seguro” y agregarfamos nosotros, un
arte engafioso o el simulacro del arte como
tal e incluso la mimesis y la méthexis de la
imagen, en el sentido de Jean-Luc Nancy, se

ponen de manifiesto en la fotografia.

Como sea, no debemos perder de vista, que
las fotografias son experiencia capturada y la
camara es el arma ideal de la conciencia en
su afan adquisitivo. Fotografiar es
apropiarse, de alguna manera, de lo
fotografiado. Significa establecer con el
mundo una relacioén determinada que sabe a
conocimiento, y por lo tanto a poder. Se
manifiesta con ello, una vez mas, la relacion
entre metafisica y podet, justo en la camara
fotografica. Fotografiar es una imposicion

ante el mundo.




Una fotograffa también se considera prueba
de que algo determinado, efectivamente,
sucedio. Su imagen puede distorsionar, pero
siempre hay la pretensiéon de que existe o
existié algo semejante a lo que estd en la

imagen, su analogon.

Las fotografias son experiencias capturadas
y la camara es el arma ideal de la conciencia
en su afan adquisitivo. Desde sus inicios, la
fotograffa implicé la captura del mayor
niamero  posible de  temas, ella
“democratiz6” todas las experiencias
traduciéndolas en iméagenes. Con las cuales
se puede experimentar, crear un diminuto
fragmento de otro mundo, el mundo de
crear imagenes que nos sobrevivira en esa su

temporalidad inexorable.

Tomar una fotografia es participar de la
morttalidad (Ct. Barthes, 1980),
vulnerabilidad, mutabilidad de otra persona
0 cosa, precisamente porque seccionan un
momento y lo congelan, todas las
fotografias atestiguan el paso despiadado del
tiempo. En ocasiones estas fotograffas
deben mostrar algo novedoso para causar
impacto. Es por eso que ella ha contribuido
a adormecer la conciencia tanto como a

despertatla.

Segun Barthes la palabra imagen relacionada
etimologicamente con la rafz imitari. Esto
quiere decir que la imagen es representacion
analégica (copia). Lo importante para
nuestro autor es que habria que considerar
la imagen como limite del sentido y con ello
remontarnos a una ontologfa de la
significacion y se pregunta: "¢:Cémo entra el
sentido en la imagenr ¢Doénde acaba ese
sentido? Y si acaba, ¢qué hay mas alla?".
Independientemente de las respuestas a
estas preguntas que nuestro autor intentara
tematizar respecto de la imagen publicitaria,
lo importante es averiguar el contenido del
mensaje fotografico y lo que la propia
fotografia transmite. Para Barthes, no hay
duda al respecto, se trata de lo “real literal”.
Obviamente la imagen no es real, pero
agrega: "es el analogon perfecto de la
realidad, y precisamente esta perfeccion
analogica es lo que define la fotografia
delante del sentido comun”. Por ello, la
imagen “es un mensaje sin codigo” y en
consecuencia “el mensaje fotografico es un
mensaje continuo”. Entiéndase la fotografia
esta constituida por un mensaje denotado,
esto es, de plenitud analégica y esto resume
su objetividad. Para captar el nivel
denotativo, solamente se requiere la
percepcion. Sin embargo, cabe puntualizar
que el analisis estructural denotativo nunca

deberfa confundirse con wuna simple
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enumeracion de los elementos, sino que
explica y describe la relacién de los mismos
en funcién de una estructura. La imagen
literal es la imagen denotada, a la que le
corresponde la identificacion, la cual es una
operacion 'natural', en el sentido en que la
relacién entre significante y significado se
establece en un primer nivel de lectura, por

decitlo asi.

En Retorica de la imagen, Barthes analiza la
imagen publicitaria y su mensaje. Menciona
que “‘su significacion es intencional”, ya que
la imagen publicitaria es “franca o, por lo
menos, enfatica” y por ello distingue el
mensaje linglistico que es propiamente el
lenguaje articulado escrito que podria llegar
a formar parte de la misma imagen (estar a
su alrededor, en o por debajo de) y, en todo
caso y mas en publicidad, la ausencia de
palabras recubre siempre una "intencion
enigmiatica". Como sea, lo importantes es
que el mensaje lingiistico tiene algunas
funciones. En primer lugar, una funcién de
anclaje que sostiene o apoya la imagen, la
funcién es denominativa y corresponde al
anclaje de todos los posibles sentidos
denotados. Contribuye a una conveniente
identificaciéon de los objetos. A nivel de
mensaje simbdlico, el lingiifstico gufa, ya no,
propiamente, el reconocimiento. En otras

palabras, se limita al poder proyectivo de la
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imagen. Por otra parte, tiene una funcién de
relevo, esta funcion es mucho menos
frecuente que la anterior y se la encuentra
frecuentemente en las historietas (cémics).
Se trata de una intercalacion inseparable
entre el texto y la imagen, no se encarga de
otorgarle sentido a ésta ultima, sino que
constituye un elemento mas del sintagma
iconico. En los casos en que el mensaje
lingtistico cumple una funcién de relevo,
posee una carga informativa mucho mayor
que cuando se trata de anclaje. Y por ello, la
significaciéon recae sobre las palabras y la
imagen aparece como un acompafiamiento
semidbtico. Es asi que, ante una determinada
imagen, solo hay una cantidad limitada de
posibles lecturas vinculadas a diferentes

saberes o “léxicos”.

Consideraciones finales.

La imagen fotografica influyé y sigue
haciéndolo y lo seguirda haciendo en la
sociedad, en su vertiente mas iconica,
simbdlica y representativa, tal como lo
expone Barthes al final de su obra.

Y por todo ello la fotografia en su silencio y
quietud inquietantes habla y pone en
movimiento la significacion misma de
nuestra propia temporalidad, de la finitud de
nuestra existencia y de nuestro pasado
inmemorable. La fotograffa al hablarnos

desde lo que ha sido, pero ya no es, nos pone



delante de nuestra propia melancolia, en el
“como si” de toda representacion ficcional
e incluso en el régimen mismo de la
Phantasia que nos deja aventurarnos hacia
un  futuro  desconocido y  quizas

insospechado en la historia misma de la

fotograffa.

Notas
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Latinoamericano  de  Fenomenologia,
Seccion México, Miembro Asistente de la
Sociedad Iberoamericana de Estudios
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Nacional de Investigadores, Nivel 1.

"Lo que Barthes impide con esta pre-
suposicion del regreso al signo lingtiistico
es la forma especificamente simbdlica que
puede set, posiblemente, adoptada por la
fotografia. Esta condicion es la que hace
posible las huellas mnémicas, negadas por
Barthes y acentuadas por Warburg segtin
Sigrid Weigel. “Especialmente con su atlas
ilustrado que apareci6 bajo el titulo de

Mnemosyne, donde se habian seleccionado
laminas con expresiones afines o similares
que reproducian imagenes de diferentes
épocas y géneros de las artes plasticas, Aby
Warburg logré que su empresa llevara la
impronta de una colecciéon de la memoria
en imagenes como memoria de los gestos y
del lenguaje del cuerpo. La gesticulacion —
mas exactamente: los gestos representados
en las imagenes— es catapultada asf al
rango de una forma simbolica, cuya
importancia no se mide por la posibilidad
de traduccién a una lengua, sino sélo por el
recuerdo de la forma y experiencia asi
actualizadas. El nacimiento de una marca
figurativa en forma de los gestos expresivos
del cuerpo, la asf llamada ‘f6rmula patética’
[Pathosformel), se pone en relaciéon con un
estimulo a la vez que se la compara con la
huella que algo deja en su recorrido, y, en
este sentido, es completamente analoga a la
descripcion psicoanalitica de una huella
mnémica [...]. La empresa de insertar las
férmulas patéticas en un atlas ilustrado
segin grupos y determinadas
configuraciones de gestos expresivos del
cuerpo da como resultado no precisamente
una clasificacion enciclopédica del
conocimiento que siga el modelo de tablas
taxonémicas, sino la (re-)construccion de
huellas mnémicas en la que cada repeticion
contiene también una variacion” (Weigel,
1996: 247).

2 “La ‘remediacién’, como la conciben
Bolter y Grusin, denota un tipo particular
de relaciones intermediales en las cuales, a
través de procesos de remodelaciéon medial,
‘ambas formas de medio, la nueva y la vieja,
estan comprometidas en una lucha por
reconocimiento cultural” (Rajewsky, 2005:

60).
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Huxley frente a Orwell, o el
valor de la lectura

Alberto Isaac
Herrera Martinez*

Resumen

En el presente ensayo, se expone la idea del
libro leido y por leer como objeto estético y
pedagdgico. Después se desarrolla un
comentario a las novelas de Orwell y
Huxley, subrayando su experiencia como
lectores y no solo como escritores que
anticiparon los desastres causados por la
ignorancia humana en las sociedades
analfabetas descritas en 7984 y Un mundo
feliz. Asimismo, se retoman especialmente
sus relatos sobre los lugares que hacen
posible la lectura, asignandole a la literatura
el valor de medio reflexivo y expresivo, para
mostrar las necesidades espirituales del

hombre mas esenciales.

Palabras clave: ciudad lectora, leer, libros,

Huxley, Orwell, literatura, cultura.

Abstract
This essay presents the idea of the book, read
and to be read, as an aesthetic and

pedagogical object. It then develops a

commentary on the novels of Orwell and

Huxley, emphasizing their experience as
readers and not only as writers who
anticipated the disasters caused by human
ignorance in the illiterate societies described
in 1984 and Brave New World. Their stories
about the places that make reading possible
are also given special attention, as is the value
of literature as a reflective and expressive
medium to show man's most essential

spiritual needs.

Keywords: reading city, read, books,

Huxley, Orwell, literature, culture.

Un “libro malo bueno”, es el tipo de libro que no tiene
pretensiones literarias, pero que se mantiene legible
cuando producciones mas serias han sucumbido.

La existencia de la literatura mala buena -el hecho de
qute uno pueda divertirse, entusiasmarse o incluso
conmoverse con libros que su intelecto sencillamente se
niega a tomarse en serio- es un recordatorio de que el

arte no es lo mismo que la elucnbracion.

G. Orwell. Libros malos buenos (2015: 637, 639).

Introduccion: el deseo de leer

Dedico este breve ensayo a los dias que cada
uno de los lectores ha tenido de encuentro
con la literatura, leyendo lo que mas le guste,

todo tipo de género literario entra: cuento,
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novela, historieta, nota periodistica o
divulgaciéon cientifica. En general, el
momento de la lectura es la experiencia
central sobre la que analizaré algunos pasajes
de Aldous Huxley (1849-1963) y Georges
Orwell (1903-1950), llevandola del espacio
personal, dado que algunos leen acostados,
otros en el transporte publico, de mafiana o
tarde, tomando café, en la sala o el patio de
la casa, etc., al espacio puiblico que llamaré

ciudad lectora.

Quiero defender el acto de leer como
ejercicio transformador de la sociedad
analfabeta' a la ciudad lectora y mostrar un
ideal de organizacién colectiva de
encuentros’ para conquistar los espacios
comunes y convertirlos en salas abiertas
donde se dé la lectura en voz alta, la
discusion con el texto presente (existiendo
ahi y que no sea aludido, sugerido,
andandose “por las ramas”) de obras clasicas
y modernas, la escenificacion, el disfrute de
tomar el libro entrafiable potenciando sus
cualidades fisicas unicas: el aroma de sus
paginas, las seductoras ilustraciones, las
ediciones especiales y limitadas, el peso y
tamafio da cada libro para todo tipo de

mano y ojo.

Pero no basta con la sana decision de leer,’

hay que hacerlo en condiciones que
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permitan vivir la lectura como experiencia
de libertad, encuentro y descubrimiento,
superando el ambito intimo y llegando al
medio social, pues una lectura que no se
comparte no trasciende. Al final del ensayo
volveré brevemente sobre este asunto, pero
antes de proponer una conclusién, con
pretensiones filoséficas, acerca de si la
lectura fundamental es a solas o con otros,
tomaré las trayectorias de Huxley y Orwell
que -bien sabemos- fueron reconocidos
escritores de novelas, las cuales abordaron
problematicas historicas y sociales, donde
resalta su formacion lectora, porque ademas
de grandes escritores fueron grandes
lectores y al leerlos sabemos que cultivaron
el habito de la lectura en muy diversas
circunstancias. Lo que proponemos ahora
es inspirarnos en sus obras e impulsar el
ideal de crear una comunidad culta y

pensante.

He dividido mi texto en tres apartados. En el
primero expongo la idea del libro leido y por
leer como objeto estético 'y pedagdgico
siguiendo a Umberto Eco, parafraseo que
los libros son el simbolo insuperable de la
ciudad lectora. Después, hago wun
comentario  sucinto a las  novelas
emblematicas de Orwell y Huxley que
anticiparon los desastres causados por la

ignorancia humana en las sociedades



analfabetas descritas en 7984 (novela
publicada en 1949) y Unr mundo feliz (de
1932), pero retomo especialmente sus
relatos sobre los lugares que hacen posible
la lectura asignandole a la literatura el valor
de medio reflexivo y expresivo por
excelencia para mostrarnos las necesidades
espirituales del hombre que son mas

esenciales.

Dicho de otro modo, el supuesto de mi
ensayo es que sin literatura la sociedad
analfabeta no puede llegar a ser una ciudad
lectora, cuya grave consecuencia es la
destruccion de la cultura. Esta cuestién la
desarrollo con mas detalle en el tercer
apartado y concluyo con la propuesta de
recuperar el deseo de ser lectores o lectoras
a través de nuevos acercamientos al género
literario de la novela del siglo que corre,
> ALDOUS incluso ante el dilema

HINLEY & de la consulta de

fuentes digitales a las
que todavia muchos

somos renuentes. El

final de todo este

asunto me lleva a plantear la pregunta de en
qué condiciones es posible obtener una
verdadera satisfaccién como lector de obras
concebidas como fundamentales, si en
ausencia de otros o necesariamente con
otros. La respuesta determinara la manera de
entender e impulsar el nacimiento de una
comunidad de lectores, el oro que han
buscado siempre los maestros desde que
pusieron en las manos de sus estudiantes
buenos libros, con la clara conciencia de que
“los libros, eminentemente vulnerables,
pueden ser borrados o destruidos. Tienen su
historia, como  todas las  demais
producciones humanas, una historia cuyos
comienzos mismos contienen en germen la
posibilidad, la eventualidad, de un fin”.

(Steiner, 2011: 11).

Libros leidos y por leer

Comencemos diciendo que el libro es un
objeto estético y pedagdgico, cualidades que
lo convierten en el simbolo de una sociedad
de lectores. Cada individuo vive de manera
singular la cercanfa con los libros, para
algunos sirven para adornan las casas, se
acumulan con el tiempo, hay los que los
clasifican por su aspecto, otros por su
contenido. Parece que cada libro tiene

personalidad propia, los mas llamativos
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guardan una estrecha relacién con los
deseos y anhelos de quien los elige. A
algunos unicamente les interesan los autores
clasicos, pero hay quienes exploran las
novedades, que son enemigos de las
ortodoxias o, en cambio, las aman.
Debemos reconocer que incluso existen los

libros que nunca seran leidos y aquellos que

nunca dejaran de leerse.

¢De qué depende este amplio espectro de
posibilidades de contacto con los libros? De
que exista la literatura, y por supuesto, de
que exista al menos una persona que le
interese leer. Por eso hay que distinguir
entre tener un libro y leerlo, de ello depende
integrar ambas dimensiones que nos acercan
ala palabra escrita fisica y reflexivamente, ya
sea para resguardar los tesoros literarios, una
labor real que hicieron centenares de
hombres a lo largo del tiempo en las
bibliotecas ~desaparecidas por todo el
mundo, con infinidad de libros
desconocidos; o bien, toda vez que se lee un
libro antiguo o reciente y despierta la
responsabilidad de protegerlo del olvido,
encarnarlo y dejar que revele su propio
mundo.” Para un amante de los libros como
lo fue Umberto Eco (1932-20106), tener
libros y leetlos son dos condiciones
importantes que hacen posible que el libro

se convierta de producto artesanal -por sus
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cualidades estéticas, disfrutables con solo
cuidarlos y exhibirlos- en pilar del
pensamiento por sus cualidades
pedagdgicas, mas complejas de descubrir,
aceptar y asimilar. Pero miremos con mayor

detenimiento.

La existencia de una biblioteca publica refleja
la intencion de estudiar, de saber, y podria
decirse incluso que las bibliotecas en las que
nos formamos son el simbolo de la
sabiduria de un pueblo, se lean o no sus
libros, basta con que ahi se encuentren, que
se preserven en buen estado y que alguien
ponga sus ojos en ellos para convertirse en
el primero de una linea de futuros lectores.
Esto también aplica a la biblioteca personal,
porque sabio es quien la posee y valora sus
libros no solo estéticamente  sino
pedagdgicamente. Entendamos esa sapzentia
no como acumulacién sino como deseo real
de conocimiento, porque un individuo sabio
puede tardar afios en entender una sola

pagina de alguno de sus libros leidos.

Ala pregunta que le hacfan frecuentemente a
Eco sobre si habia leido todos los libros que
posefa, respondia: ““No, estos libros son los
que tengo que leer la semana que viene. Los
que ya he leido estan en la universidad” Una
segunda respuesta era: “No he leido

ninguno de estos libros. Si no, ¢para qué



los tendria?”” (Eco, 2010: 216). La realidad
sobre los libros esta ligada a una experiencia
significativa, que parece ordinaria, pero es

esencial:

La verdad es que todos nosotros tenemos en
casa [...] libros que no hemos leido. Con
todo, un dia u otro acabamos por coger uno
de esos libros y darnos cuenta de que ya lo
conocemos. ¢Entonces? ¢Como puede ser
que conozcamos libros que no hemos leidor
Hay una primera explicacién ocultista que no
hago mfia: circulan ondas, desde los libros
hasta nosotros. Segunda explicacién: en el
curso de los afios, no es verdad que nunca
hayamos abierto ese libro, lo hemos cambiado
de sitio muchas veces, quiza incluso hojeado,
aunque no te acuerdes. [...] Hay pues muchos
modos de saber algo de los libros que no
hemos leido.

(Eco, 2010: 216-217).

Y cuando sentimos cierta inclinacién por la
lectura, no se trata mas de hablar de
bibliotecas y de habitos, en ese momento
leer se convierte en la accion principal que
nos pone en contacto con la cultura, ella es
la principal expresion de cualquier sociedad
para crear comunidades lectoras. lLa
explicaciéon de Umberto Eco sobre la lectura
es de tipo personal vista desde la estética y la
pedagogia; siendo un sabio lector, advirtio

que la obra leida sera siempre patrimonio

intangible entre los hombres, porque el libro
se convierte para quien desea conocer en la
llave que abre al basto espacio de la
literatura. Independientemente del género o
el estilo, es un lugar de encuentro donde se
admira y se aprende. Por lo tanto, la cultura
es asimilada a través del conocimiento de la
literatura que se comparte, gracias a las
cualidades esenciales de los libros, tal
concepto inspira al autor de E/ nombre de la
rosa (originalmente de 1980) a decir que

“Nadie acabara con los libros”.

En la novela E/ nonbre de la rosa, recordamos
el pasaje en el que Maestro y discipulo,
Guillermo de Baskerville y Adso de Melk
respectivamente, se asombran del material
del que esta hecho el libro prohibido de la
gran biblioteca de la abadfa; es un libro
peligroso, capaz de quitarle la vida a quien lo
consulte y el detalle radica en las cualidades
unicas que lo envuelven: los folios estaban
[...] impregnados de humedad, costaba
separar uno de otro. Porque el pergamino
era raro ... mas blando que los otros. El
modo en que la primera pagina estaba
gastada, y casi se deshacia, era... en suma,
muy extrafo. [...] El pergamino no parecia
pergamino. .. Parecia tela, pero muy delgada.
[...] Charta lintea, o pergamino de tela dijo
Guillermo. (Eco, 2005: 328).
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A pesar del riesgo, Guillermo de Baskerville
lo abre y lo consulta, es mas, se alegra,
aunque regafie a Adso; el Maestro ha puesto
a la sabidurfa por encima de la vida. No
parece que haya otra explicaciéon tan radical
como esta para advertir que un buen lector
es el que teme mas a la ignorancia que a la
muerte. Es interesante destacar la atmosfera
del encuentro con el libro: en el lugar mas
recondito del mundo medieval, la abadia de
Melk, en Austria, existié una biblioteca del
siglo XIV custodiada por una comunidad de
monjes que ocultaron el segundo libro de la

Poética de Aristoteles.

Considero que los espacios publicos
destinados a leer no deben ser utépicos. La
ciudad de lectores, o bien, poniendo énfasis
en la diversidad de intereses por la lectura
conviene decir /as cindades lectoras, tienen que
reflejar el dinamismo de los mas
importantes procesos culturales, porque
sabemos que se valora mucho mejor un
medio cultural cuando se le documenta y
estudian sus caracteristicas  historicas,
artisticas, politicas, etc. Es en la escuela,
durante el arduo proceso de formacién, que
se espera poder despertar el deseo de leer,
desafortunadamente  las  instituciones
cumplen su papel mas como preservadoras

de libros que de impulsoras de lectura. El

gusto por leer viene de mas atras. Tal vez
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inicia cuando los padres fomentan en sus
hijos el amor por los libros, o cuando se da
naturalmente el contacto al que estin
destinados libro y lector. Cual sea la razon,
sobresale este resultado: que para cada
corazon roto siempre hay algo por leer, lo
mismo para cada espiritu libre y para cada
alma curiosa. De la mutua entrega entre la
lectura y el deseo de leer saltan posibilidades
literarias que estaban a la espera de
manifestarse porque la literatura es y sera

siempre la voz creadora de la cultura.

Umberto Eco

El nombre de la rosa

Salvar los libros es salvar la cultura

Hemos de aprovechar cualquier oportunidad
para empezar una comunidad donde leamos
por gusto, me refiero a tomar la decisién de
leer porque tenemos el deseo de hacerlo.
Aunque no podemos consultar ahora todos
los pasajes en las novelas de Huxley y Orwell

donde ponen el acento en la lectura,



amindola u odiindola, ellos mismos o sus
personajes, modestamente hagamos un
llamado de atencién a la literatura
respaldaindonos  en  nuestra  propia

experiencia como lectores.

Antes de sefialar un par de ideas acerca de la
importancia de leer (a ambos autores y) para
ambos autores, quiero responder dos
preguntas que estan en la base del
analfabetismo social, donde el personaje del
bibli6fobo es rey, y tanto Orwell como
Huxley tuvieron que dar su opinién sobre lo
siguiente: sEs posible una cindad sin libros? yo
pienso que no es posible. Cuando suceda
que en las ciudades ya no exista nada que leer
se habra roto con la cultura, entonces lo
que entendemos por la ciudad’ pasara a una
etapa de  destruccion. Me  refiero
estrictamente a la ausencia total del libro.
Puede ser que haya libros como ahora que
ya no se leen, pero que todavia estin en la
ciudad. Para los lectores, ese material
resguardado u olvidado muestra que aun es
tiempo de abrir los libros, de abrir los ojos
al conocimiento. En otras palabras, es
posible una ciudad sin lectores pero con
libros, lo que he llamado una sociedad

analfabeta.

Que desaparezca el mayor simbolo estético

y pedagdgico de la cultura representarfa el

fin de lo humano tal como lo
comprendemos. Esto nos lleva a la segunda
cuestion: sPor qué es importante que haya libros
en la cindad? Respondo: para evitar la
destruccion de la cultura. Han de ser libros
de facil acceso, diversos, bien escritos. En el
caso de abandonarlos en bodegas o librerfas,
bibliotecas o bazares, habra esperanza de
que algin individuo encuentre ese tesoro
esperando

perdido, que estaran

pacientemente a ser salvados libro y lector.

Por supuesto, mas interesante es la respuesta
que podemos encontrar en los textos de
Huxley y Orwell para ambas preguntas. Por

un lado, el autor de Un mundo feliz escribe:

La cultura no detiva de la lectura de Zbros, sino
de la lectura exclusiva e intensa de buenos
libros. Ahora bien, el abaratamiento del papel
ha redundado en todas partes en la
produccién al por mayor de material de
lectura de una calidad inferior y en la
formacion, en casi toda la humanidad
educada, de wuna lectura desatenta y
superficia.  En  conclusién,  cualquier
incremento importante en la demanda de
material de lectura sélo puede ser satisfecho
por un incremento en la provisiéon de textos
mediocres. Confrontado a material de lectura
que no es trivial o insignificante, el
endurecido -0 mas bien ablandado- lector de

revistas y periddicos o corre superficialmente
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las paginas, tratando el sentido y la
importancia como siempre ha tratado el
sinsentido y la trivialidad, o da la espalda
disgustado y con terror a una clase de
escritura que lo exige, como la buena escritura
siempre exige a sus lectores, que hagan un
esfuerzo por acompafar y comprender, que
utilicen activamente su inteligencia e

imaginacion. (2015: 77, 78).

Entonces, no se trata dnicamente de hacer
lecturas de ocasién, de consultar la literatura
comercial, deben subsistir los buenos libros
y dependera de los lectores al elegir lo que
quieren leer. Aclaremos que la cultura
impulsora de ciudades lectoras se sostiene en
la existencia de libros que armonizan estética
y pedagbgicamente, que son bellos por
dentro y por fuera. Una ciudad sin buenos
libros es un pufiado de gente que obedece
politicos degradantes, escribe Huxley, y es
importante que haya buenos libros porque
abunda la lectura de textos que ‘intoxican’ el

espiritu.

En esta época de basura a granel, no hay
manera de comprender la asombrada
reverencia con la que Dante, y aun el muy
superior Milton, podfan hablar de los libros
y sus contenidos. Soélo cuando los libros
sean tan escasos como en la era de Milton

podra el hombre moderno recuperar esa
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pasion por la literatura, ese respeto religioso
por la cultura que distingufa a los hombres

de otro tiempo. (Huxley, 2015: 79).

En el caso de Orwell, su visién de la
literatura y la lectura en los espacios publicos
no es tan diferente de la de Huxley, pero el
autor de 7984 pone el acento en lo que
representa el precio de los libros, ademas de

su calidad. Escribié:

En cualquier debate sobre el precio de los
libros, hay dos proposiciones que uno debe
considerar axiomaticas. Una es que cuanto
mas lea el publico, mejor; siempre y cuando
no consista en leer pura basura. la otra es que
no es aconsejable que los escritores se mueran
de hambre. Y es importante comprender que
se moririan de hambre o, si mas no, tendtrian
que buscarse otro medio de vida, si los libros
baratos fueran la norma en lugar de la

excepcion. (Orwell, 2015: 508).

Sobre su cualidad estética, ve claramente las
consecuencias negativas de limitarse a

consultar libros de defectuosa hechura.

Resulta evidente que, desde el punto de vista
del autor, 7,5 chelines no es un precio
demasiado elevado. lo es, no obstante, desde
el punto de vista del publico, especialmente
teniendo en cuenta que, en general, los libros

ingleses no estan muy bien encuadernados y



tienen aspecto extremadamente feo. Y tan
extendida esta la idea de que los libros son
demasiado caros que mucha gente tiene la
costumbre de afirmar (normalmente con
cierto aire de orgullo) que ellos “no
compran un libro jamas”. Esto, sin
embargo, es una falsa ilusién. Cualquiera

que lea compra libros, de forma indirecta a

través de las suscripciones a las bibliotecas.

Si uno toma prestado un libro a la semana
de una biblioteca con una tarifa de dos
peniques, esta pagando al menos el
equivalente a uno nuevo al afio, y un
porcentaje de lo que paga por la suscripcion
va también a la compra de obras para las
bibliotecas. De hecho, son estas, y no el
publico que compra libros, las que
mantienen con vida a los escritores y

editores. (Orwell, 2015: 508-509).°

Hablar del libro conlleva también diversos
aspectos relacionados con la industria, el
sector comercial, los  procesos, la
economia y el marco politico de la
produccién y consumo de obras publicadas.
El tiempo de Orwell podria parecer distinto,
pero podemos percatarnos de la interesante
realidad que acompafia al escritor y al lector,
coémplices a través de la adquisicion de un
texto. Sorprende saber como han subsistido

los libros. Para un autor britanico del siglo

XX enfrentar el limitado financiamiento de
su obra publicada le obligaba a buscar otros
medios para costear sus necesidades. Pero
como lector, la experiencia del contacto con
la literatura es mas libre, y, por consiguiente,
se vigoriza a través del debate del verdadero
gusto por la lectura. Orwell, que trabajé de
librero, recuerda cual fue su aventura

estando tan cerca de los libros:

Hubo una época en la que realmente amé los
libros; amaba vetlos, oletlos, tocarlos, en
especial si se trataba de libros con cincuenta
afios de antigiiedad, o incluso mas. Nada me
agradaba tanto como comprar un lote entero
por un chelin en una subasta rural. Tienen un
sabor peculiar los libros baqueteados e
inesperados que uno se encuentra en ese tipo
de colecciones: poetas menores del siglo
XVIII, gacetilleros pasados de moda,
volumenes sueltos de novelas olvidadas |...]
Hoy en dia hago alguna que otra adquisicién
ocasional, aunque solo si se trata de un libro
que deseo leer y que no puedo pedir prestado.

(Orwell, 2015: 72).

Las novelas de Huxley y Orwell para
lectores criticos

Entre Huxley y Orwell, sus perspectivas
sobre la lectura, la literatura y los libros,

surge una enseflanza fundamental para
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sostener la propuesta de conformar una
ciudad lectora: tiene que haber buenos libros
para leer y personas que deseen acercarse a
ellos; ademas, deben ser libros de precios
razonables, cuidando su presentacion y
estructura interna. No hay que pensar
Unicamente en los libros nuevos, sabemos
que muchas bibliotecas surgieron de la
buena voluntad de sabios lectores que
donaron sus textos para ponerse 2 mano con

la cultura.

Podri entenderse el acercamiento a los dos
autores como el esfuerzo de conseguir una
mirada optimista en la conquista de los
espacios publicos habitados por lectores
cultos. Pero aun teniendo en altisima estima
la literatura, una inevitable inclinaciéon al
psicoanalisis siempre saca lo negativo que
podriamos suponer de la condiciéon humana,
como, por ejemplo, asumir que el hombre
acabara por destruir los libros; sin embargo,
sentimos algo diferente a través de la
plenitud literaria. Con el psicoanalisis se
exalta el tragico destino del inconsciente,
pero la literatura nos eleva a un cielo abierto

y sentimos la libertad de la palabra.

La psicoanalista Julia Kiristeva (2020),
expone claramente los vinculos entre
psicoanalisis y literatura: se trata de una

“adhesion inquebrantable” que “se escribe
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sobre lo insostenible” (25); es una
“condenacion metaforica” que “se convierte
en metamorfosis mistica” (Kristeva, 1994:

58).

Parece que no viene al caso esta alusion al
psicoanalisis, sin embargo, es importante
para realizar una valoraciéon cefiida a la
experiencia de angustia que producen las
novellas mas conocidas de Orwell vy
Huxley. ¢A qué lector no ha paralizado el
desconcierto que causan las historias de John
el Salvaje o de Winston Smith? Las repetidas
ocasiones en las que ambos personajes
hacen frente a la falsedad y opresion de sus
contextos, también a la continua carencia de
sentido, a la necesidad de huir de sus lideres
y al deseo desesperado de Libertad, de amor
y de un punto final que cierre sus historias,
despiertan la inquietud de saber si Huxley y
Orwell tendrfan alguna respuesta a las
sombrias incognitas que surgen luego de leer
Un mundo feliz o 1984 relacionadas con el

tema que estamos desarrollando:

¢Podria existir una mas alla de las ciudades sin
libros? ¢En qué momento de la vida deja de
ser importante leer?

Los mundos perversos del Estado Mundial y
la Franja Aérea 1 aglutinan a seres humanos
sin poder propio, los gobierna la tecnologia o

el regimen de austeridad y absoluta vigilancia.



Si hay libros en ambas distopias es porque
persisten formas de organizacioén similares a
las ciudades que conocemos en occidente:
pobres en extremo y pobres en ignorancia.
Sostengo que en ambos escenarios estamos
viendo el auge de las sociedades analfabetas.
En ambos espacios de horror es imposible leer
algin libro que despierte el deseo de
conquistar una subjetividad creadora y critica.
Por ejemplo, en el capitulo XI de Unr mundo
feliz John asiste a la Escuela Superior y luego
de un escalofriante recorrido por la zona,
pregunta el Salvaje: “:Leen a Shakespeare?” ““-
Por supuesto que no- dijo la directora [de la
Escuela] ruborizandose. -Nuestra biblioteca -
dijo el Doctor Gaffney solo contiene libros de
referencia. Si nuestros jovenes necesitan
distraccién, las pueden conseguir en las
peliculas sensoriales No los animamos a que
se embarquen en diversiones solitarias”.

(Huxley, 2017: 195).

Andlogamente, hallé un pasaje de 7984 cuya
descripciéon es muy parecida a la cita de Huxley.

Escribe Orwell:

[Winston| parecia estar aniquilando toda su
cultura, todo un 57impano de pensamiento,
como si el Gran Hermano, el Partido y la
Politica del Pensamiento pudieran ser
barridos y enviados a la Nada con un simple
movimiento del brazo. También aquel gesto
pertenecia a los tiempos antiguos. Winston se
despert6 con la palabra “Shakespeare” en los

labios.

La telepantalla emitia en aquel instante un
prologado silbido que partia el timpano y que
continuaba en la misma nota treinta y dos
segundos. Eran las cero-siete-quince, la hora
de levantarse de los oficinistas.

(Orwell, 2000: 39).

Imaginemos que cualquier ejercicio de
lectura es coartado por la imposicion de usar
unos cuantos libros permitidos; que se ha
designado a un grupo de expertos
reformadores del lenguaje y de las practicas
cotidianas construyendo la norma del orden
ideal. Winston sabe que quiere un futuro
diferente. Se atreve a invocar un
pensamiento que haga libres a los hombres y
les ayude a vivir su soledad existencial. Tan
convencido esta de ese deseo que escribe un
diario y se imagina qué pasarfa si el
Ministerio llega a enterarse de sus ideas

revolucionarias. (Orwell, 2000: 306).

Lo que se ve en 7984, en cierto modo, es
proximo a las noticias que escuchamos
sobre la revision de obras publicadas que
necesitan modificar su contenido para que
deje de ser ofensivo.” Ya en el Ministerio de la
Verdad sucedia lo propio: “Winston pidio
porla telepantalla los numeros necesatios del
Times, que le llegaron por el tubo neumatico

pocos minutos después. Los mensajes que
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habia recibido se referfan a articulos o
noticias que por una razoén u otra era

necesario cambiar, o, como se decia

oficialmente, rectificar”. (Orwell, 2000: 47).

Con este ejemplo nos acercamos a la parte
actual de mi planteamiento que, sin duda,
abrira al debate, pero no adelantaré el asunto,
porque quiero defender primero mi hipotesis
con mayor claridad y luego pasar a ese punto.
La hipotesis es: si las ciudades lectoras
surgen de la actividad de leer y poseer
buenos libros, las sociedades analfabetas, en
cambio, son esclavas de los mandatos
totalitarios, donde imperan la brutalidad y la
sinrazon, basta que surja un acontecimiento

decisivo para que la cultura quede destruida.

Haciendo un balance del -catastrofismo
vaticinado en su novela, Aldous Huxley
reflexion6 veintidés afos después: “Las
fuerzas que dividen son mas poderosas que
las que unen. Intereses inalienables en el
lenguaje, filosoffa de vida, costumbres en
casa, habitos sexuales, organizaciones
politicas, eclesiasticas y econémicas son lo
suficientemente poderosas como  para
bloquear cualquier intento por unir a la
humanidad por su bien y por métodos
racionales y pacificos” (2015: 42). Es mas,
reconoci6 que, en su vision de la

organizacion politica del Estado Mundial,
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fue Orwell quien mas exactamente se
acercé a la realidad de como se (Huxley,
2015:  44). :Se sostiene entonces la
confrontacion entre Orwell y Huxley? ¢Es

real que hay un Huxley frente a un Orwell?

Primero, considero que resalta su similitud
al describir el futuro de las sociedades
analfabetas, ocupadas en el trabajo,
olvidando el tiempo de esparcimiento. Los
personajes secundarios de sus novelas viven
para cumplir, no para descubrir, sea que se
les haya programado para ello o
condicionado. Ta  rareza de los
protagonistas, atentos nostalgicamente a las
cosas, los hizo rechazar la rutina como el fin
de la vida. Tenfan a Shakespeare, lo lefan,
citaban y dialogaban con él, pero no podian
fundar la comunidad de sabios lectores que -
estoy seguro- hubiera dado a Un mundo feliz y
a 71984 wun cierre diferente. Ha de
preocuparnos estos puntos porque cada vez
asecha mas de cerca la destruccion de la
cultura. Nuestras ciudades necesitan de un
cambio urgente, no deberfan negar al libro
el derecho que tiene como simbolo de la
cultura de ocupar el centro de las relaciones
sociales. Es menester que se reconquisten las
charlas sobre literatura y arte, que se pierda
el miedo a leer poesia o filosofia,
aprovechando los medios que la divulgacion

de ideas ponga al alcance de nuestra



inteligencia lectora. El final de 7984 ayuda a
entender que la literatura también es la
aventura de enfrentar a las palabras; de
explotar su poder, utilizandolos para que
sirvan a fines ideoldgicos perversos,
crearfamos un mundo de omisiones,
antivalores, pesadillas, la glorificacién de la
sociedad analfabeta e inculta, destructora,
individualista, ciega y pervertida. Un par de
paginas previas del irrevocable cierre de la

novela, leemos:

La historia ya se habia reescrito, pero algunos
fragmentos de la vieja literatura sobrevivian
aqui y alla, imperfectamente censurados, y
mientras persistiera el conocimiento de la
Viejalengua era posible leerlos. En el futuro
tales fragmentos, incluso si sobrevivieran,
serfan  inteligibles e intraducibles. Era
imposible traducir un pasaje de la Viejalengua
a Neolengua, salvo que se refiriera a un
proceso técnico, a hechos de la vida cotidiana
o bien fuese ya de tendencia ortodoxa
(bienpensante setia la expresion en neolengua)

(Orwell, 2000: 318).

A manera de conclusion: la reflexion
filosofica y la literatura

Pero mientras existan los libros. ..
jLibros, callados libros de las
estanterias, vivos en su Silencio,

ardientes en su calma;

libros, los que consuelan, terciopelos
del alma, y que siendo tan tristes
nos hacen la alegria!

Mis manos en el dia de afanes se
rindieron; pero al llegar la noche
los buscaron, amantes, en el hueco
del muro donde como semblantes me
miran confortdndome aquellos que

vivieron. (Mistral, 2006: 13)

Repasar las novelas emblematicas de Huxley
y Orwell, leerlas y discutirlas, tiene una
finalidad filosofica, ademas de pedagogica:
ensefar a sus lectores a ver que la literatura
fue, es y sera, la balsa que nos saque de las
agitaciones del dogmatismo e
instrumentalismo. Vive el hombre la
repeticion de sus acciones creyendo que no
hay salida, entonces se adapta y conforma,
pierde la capacidad de poner atencién y de
tomar la palabra para decir qué le gusta o
qué no le gusta. Al puro estilo de la distopia
de Huxley, nos sentimos mads tranquilos si
vemos que una figura de autoridad respalda
lo que esta pasando, asi se trate de algo
grotesco. Con intentar dar una opinién
personal se nos recomienda tratamiento
médico, psicologico, politico, ideoldgico,
social, econémico, educativo y de todo tipo,
para sentirnos del modo correcto, para
actuar del modo correcto, pensar del modo
correcto, aprender del modo correcto,

gastar del modo correcto... También traigo
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a la memoria uno de los ultimos pasajes de
Un mundo feliz. Dijo Mustapha Mond: Y, si
alguna vez se tiene la mala fortuna de vivir
algo desagradable, bueno siempre habra
soma para calmar tu ira, para reconciliarte
con tus enemigos, para que seas paciente y
resignado. En el pasado, uno sélo podia
lograr esto con un gran esfuerzo y tras afios
de duro entrenamiento moral. Ahora, te
tragas dos o tres pastillas de medio gramo y
ya esta. Ahora, cualquiera puede ser virtuoso.
Se puede trasportar al menos la mitad de la
mortalidad de uno en un frasco. El

cristianismo sin lagrimas: eso es el soma.

-Pero las lagrimas son necesarias. ¢No
recuerda lo que dijo Otelo? “;Si a todas las
tempestades suceden calmas como ésta, que
soplen los vientos hasta despertar la
muerte!”

(Huxley, 2017: 282).

Utrge, entonces, que las ciudades de lectores
amplien criterios y miradas. Que haya libros
a la mano para todos, que se lean, que se

problematicen, que se conserven y que se

aprecien. Hay que inventar la filosoffa del

libro, o mejor, del cuidado del libro.”
Umberto Eco estuvo a punto de inventarla
y en otras épocas Dante Alighieri o
Leonardo da Vinci. Tal vez filésofo del libro
lo fue indirectamente Aldous Huxley, quien
con asombro se pregunto “squé pasaria simi
biblioteca ardiera esta noche?” (2015: 195).
Remplazar los libros, respondio, “solo los
refuerzos mas elementales por mi salud
mental y mi tranquilidad”. Notese que a un
buen lector no ha de faltarle un buen libro y

si por accidente lo perdiera, lo remplazatia.

Hay que tener un libro cerca, porque ain sin
leerlo representa una esperanza. La lista de
libros favoritos del autor de Un mundo feliz es
basta, como si ha mayor lectura mas fuerte
esa balsa con la que nuestra alma podra
salvarse del peligro de la destruccién de la
cultura: Shakespeare, Chaucer, Dante,
Baudelaite, Rimbaud, Mallarmé, Milton,
Yeats, Eliot, Joyce, Dostoievski, Balzac y
muchos mas. “Y Voltaire, porque a pesar de
la frivolidad con frecuencia ridicula del
Diccionario filosdfico, dice cosas eternamente
importantes acerca de la tolerancia, los
prejuicios, las supersticiones, la infamia
cronica de todas las organizaciones sociales
que son el origen principal de la
inhumanidad del hombre y para con el
hombre.” (Huxley, 2015: 199-200). Por puro

gusto y en recuerdo de lo mucho que nos ha



divertido, cuento la anécdota leida cuando a
la escritora mexicana Rosario Castellanos le
hicieron una pregunta similar a la de Huxley:
. . .

si tuviera que navegar y elegir un libro que
la acompane ¢cual seria?” Ella, para nada
una filésofa del libro, pero era en cambio,
qué duda cabe, una sabia lectora, respondio:

“el manual del buen naufrago”.

Con esto quiero insistir en la importancia de
los libros, 1a relacién que establezcamos con
ellos hara frente y pondra un alto a la
sociedad analfabeta. Estoy seguro de que el
esfuerzo de leer un libro contribuye a
conquistar el espacio publico para crear la

comunidad de sabios lectores.

Quedan sin respuesta al menos las siguientes
cuestiones por reflexionar filoséficamente:
en el futuro no tan lejano, ¢dependera la
sobrevivencia de la literatura del éxito que
tenga el nuevo estilo de la novela post-
contemporanear ¢Podemos seguir hablando
del libro ahora que es algo mas que un
objeto impreso, cuyos valores esenciales han
sido rebasados por la dependencia a lo
digital? ¢Qué accién lectora es mas
apremiante para alentar la apertura de
espacios culturales, o ciudades de lectores: la
lectura personal o la lectura con otros? Con

estas cuestiones que deben analizarse.

Al final, todo esto se trata de empezar a leer
un buen libro, encontrarse con alguien y
compartirlo que nos ha gustado de lalectura.
Las objeciones contra dicha tarea
expresan la creciente oscuridad de las
sociedades analfabetas. Pero siempre hay
oportunidad de establecer encuentros a
través de los libros que hemos leido o
descubierto cuando menos esperamos, tal
como nos ensefa FE/ Princpito (Saint-

Exupéry, 2015), no hay libro pequefio.

Notas

>|<Profesor—investigador de la Facultad de
Ciencias Quimicas - Facultad de Filosofia y
Letras BUAP, Puebla, México, Cotreo:
alberto.herrera@correo.buap.mx

" A estas alturas, es el tipo de sociedad
moderna acostumbrada a tener
comodidades y nuevos ocios, que no sabe
leer porque elige no leer, mas que por no
poder hacerlo, donde factores como la
pobreza, la falta de cultura o la guerra
impiden el contacto con los libros.

* Serfan grupos de personas que se oponen
al aburguesamiento de la lectura, a
burocratizarla, como desafortunadamente
sucede en los clubs, circulos, reuniones de
expertos en linea o presenciales, o en
campanas de fomento a la lectura que para
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poder participar piden llenar registros
infinitos, entregar todo tipo de
documentos, firmar compromisos, etc.

> ¢Cuinto leemos los mexicanos? Segtin el
Moédulo sobre Lectura del INEGI 2022,
“los hombtes declararon haber leido 4.2
libros en el dltimo afio, mientras que las
mujeres leyeron 3.7 libros.” Consultado en:
https:/ /www.inegi.org.mx/contenidos/sala
deprensa/boletines/2022/EstSociodemo/
MOLEC_2022.pdf

* Por ejemplo, el Tratado elemental de quimica
de Antoine-Laurent Lavoisier, considerado
el padre de la quimica moderna. Este libro
aparecio por primera vez en 1789, de tono
didactico a la vez que descriptivo y
revolucionario, ilustrado con bellos dibujos
hechos a mano por su esposa y
colaboradora, Marie-Anne Paulze, que
describen los artefactos y procedimientos
del laboratorio cuya intencion -habia
escrito Lavoisier- era destinatlo a la
juventud que deseara aprender tal disciplina
sistematicamente. Menciono dicha obra
porque al leerla aprendemos algo
fundamental para comprender la
naturaleza, que el agua no es un elemento
sino una sustancia compuesta,
demostracion que corrigio siglos del saber
cientifico apoyados en una idea falsa. Si no
se hubiera conservado el libro de Lavoisier
no se sabrfa, ademas de lo dicho, que quien
inspird el estilo de escritura y exposicion de
ideas de su autor, fue el fildsofo Etienne de
Condillac. Notemos que incluso ciencias
como la quimica necesita de buenos libros,
y que Lavoisier era un lector de buenos
libros (Bensaude-Vincent, 2020: 73).

> Segtin Wikipedia, ciudad es “un
asentamiento de poblaciéon humana con
atribuciones y funciones politicas,
administrativas, econémicas y religiosas, a
diferencia de los nuacleos rurales que
carecen de ellas, total o parcialmente. Esto
tiene su reflejo material en la presencia de
edificios especificos y en su configuracion
urbanistica. Una ciudad es un espacio
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urbano con alta densidad de poblacién, en
la que predomina el comercio, la industria y
los servicios.” En:
https://es.wikipedia.org/wiki/Ciudad
Imaginemos entonces que se destruya todo
lo que el ser humano ha alcanzado gracias
al conocimiento obtenido de los libros. La
sociedad analfabeta del siglo XXI esta
aislando el valor practico de consultar
textos para aprender a resolver problemas
(una de las muchas funciones pedagdgicas
del libro) de su valor estético al
comercializar con la hechura o singularidad
de los libros impresos (materiales, rareza,
exclusividad, etc.), objetos cada vez mas
extrafios en el sistema global digital gracias
a los formatos electrénicos. Si se sigue por
esta via, pronto el libro estara encabezando
la lista de “materiales de desecho”. El arte
de la fabricacion de libros y -mas
importante aun- la riqueza de su contenido
formativo, al separarse, podria poner en
peligro su existencia. Conviene revisar en
este sentido la postura del sociélogo
Zigmunt Bauman: “Bastan unos pocos
minutos y un par de firmas para destruir
todo lo que se construyé con el trabajo de
miles de cerebros, el doble de manos y
montones de anos. Quizas este ha sido
siempre el atractivo mas grandioso y
siniestro, pero al mismo tiempo imposible
de domefiar, de la destruccion. Aunque esta
tentacion nunca ha sido mas irresistible que
ahora, cuando llevamos unas vidas
vertiginosas en nuestro mundo
obsesionado por la velocidad. En nuestra
sociedad liquida moderna de
consumidores, la industria del desahucio,
de la sustraccién y de la eliminacion de
desechos es uno de los pocos negocios que
tienen asegurado un crecimiento constante,
y que es inmutable a los caprichos del
mercado.” (2020: 50). La cuestion de la
celeridad hace mas dificil no creer en la
perseverancia de las sociedades analfabetas,
pues para leer se necesita de tiempo,
mucho mas para ser buen lector, y


https://www.inegi.org.mx/contenidos/saladeprensa/boletines/2022/EstSociodemo/MOLEC_2022.pdf
https://www.inegi.org.mx/contenidos/saladeprensa/boletines/2022/EstSociodemo/MOLEC_2022.pdf
https://www.inegi.org.mx/contenidos/saladeprensa/boletines/2022/EstSociodemo/MOLEC_2022.pdf
https://es.wikipedia.org/wiki/Ciudad

muchisimo mas para ser un lector sabio.
Pero es necesario ver claramente el asunto:
el progreso del mundo liquido teme la
pérdida de las ciudades como centros de
alto consumo, cuando lo que sucede es que
la ciudad esta en riesgo al no contar con
espacios dignos para leer libremente.

® Los europeos del norte y las personas del
Reino Unido leen un promedio de 5 libros al
afio, segun el portal

https:/ /valrafael.wordpress.com/2020/06/
23/adonde-estan-los-mayores-lectores-del-
mundo/

’ Se coment6 mucho en internet sobre los
casos de las novelas de Roald Dahl, como
Charlie y la fabrica de chocolates (1964):

https:/ /www.bbc.com/mundo/noticias-
64700721#:~:text=La%20eliminaci%C3%B
3n%20de%20contenidos?020supuestamente
,el%20peso%20de

%20los%20personajes y las obras de A.
Christie:

https://www.larazon.es/ cultura/literatura/
agatha- christie-ultima-victima-censura-
woke_202303276420db51079ac900019371b5
html

® Como existe una filosofia del mueble, esctita
por Edgar Alan Poe en 1840, o una filosofia
del vestido de Oscar Wilde, publicada en
1885.

atentamente destaco los tres conceptos que
desarrollé en esta presentacion: la lectura, el
libro y la literatura.
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De la hybris a la
hibridacién: algunas
consideraciones desde la
literatura

Pavel
Maldonado Arellano*

En un breve ensayo titulado los azares de la
ciencia, el médico estadounidense Thomas
Lewis, reflexiona sobre un concepto que no
es ajeno a la filosofia, a saber: hubris (o hybris)
que, con el paso del tiempo, y empleado en
el campo de la biomedicina, serfa ‘mutado’ a
un concepto similar: ‘hibridacién’. Tal salto
pareceria sorpresivo, en tanto que el primer
concepto, que Nietzsche utiliza repetidas
veces en F/ crepisculo de los idolos,' esta
enfocado mas a una cuestion de violencia
respecto a la actividad humana, mientras que
el segundo término, a fuerza de volverse
cotidiano, ha perdido, de alguna manera, el
tinte violento que posefa su antecesor. Sin
embargo, la familiaridad de tal término, hoy
mas asociado a la clonacién, no elimina la
agresividad que ha permanecido latente a
través del tiempo, y que, en la actualidad,
parece volver a manifestarse en el quehacer
experimental de algunos cientificos. Sobre

lo anterior, Lewis nos dice:

“De modo que ahora hemos regresado a la

primera palabra, hemos pasado de hybrid
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(hibrido) a hubris (arrogancia que implica
injuria, ultraje) y en alguna forma se ha
retenido el significado oculto de dos seres
unidos artificialmente por el hombre. Y esta
unién de ahora viene directamente de la
mitologia griega: es la combinacién de la
capacidad del hombre con la especial
prerrogativa de los hombres, y con este
sentido de ultraje o injuria, usamos ahora la
palabra hubris. La palabra se ha hinchado
hasta convertitse en una advertencia, una
palabra clave, una seflal taquigrafica del
lenguaje mismo: si el hombre empieza a hacer
cosas reservadas a los dioses, y él mismo se
deifica, el resultado sera algo peor,
simbélicamente, que lo fueron las camadas de
jabalies y cerdas domésticas para los

antiguos romanos’ 2

Las afirmaciones de Lewis parecerian
corroborar lo insélito de experimentos
cientificos que tienen como objetivo
reconfigurar la estructura molecular de
algunos organismos vivos para crear, por
ejemplo, ratones fosforescentes (que
obtienen su fluorescencia a partir de células
de medusa). O la aparicion de cabras, que, en
la leche obtenida de éstas, es posible
encontrar  telarafia

(obviamente  de

procedencia aracnida)

Cuando la ciencia argumenta la aparicién de

estos ‘bio-reactores’, aquélla se justifica



sosteniendo que tales productos son
capaces de generar cantidades que
normalmente, la naturaleza no es capaz de
proveer por si sola. En otras palabras, la
naturaleza parece ser insuficiente respecto a
las exigencias y caprichos de la humanidad.
La naturaleza, aparentemente, necesita ser
corregida por el hombre. Es en esta parte
donde vendria bien el recordar algunos
casos de ‘hibridacién’ que, en la literatura
griega, muestran claramente esa Jybris
originaria y violenta de la cual hablibamos

en lineas anteriores.

Aracné era conocida en toda la Hélade por
sus extraordinarias capacidades como
tejedora. Tan segura se sentfa de sus dones,
que se atrevio a desafiar incluso a los dioses.
Estos, irritados por semejante insolencia,
decidieron castigarla convirtiéndola en un
‘hibrido’: de la cintura hacia arriba Aracné
segufa conservando el aspecto humano,
pero, no obstante, del tronco hacia la parte
inferior, su apariencia era otra: la de un

aracnido.

Podria pensarse que en el mundo griego los
hibridos eran vistos como setres inferiores,
acuciados por alguna desgracia o castigo
divino. Entre ellos se encuentran Asteridn,
Medusa, los centauros, los satiros, las

sirenas, las arpias, etc. Todos estos seres

merecian el rechazo y el temor de la especie
humana, por los signos funestos con los que
eran asociados. No obstante, en el mundo
contemporaneo, la concepcién es distinta.
La hibridacion es la tendencia y hasta podria
afirmarse, que la hibridacién es deseable.

La experimentacion con seres vivos suele
dejar de lado las consideraciones que la
bioética ha insistido en retomar. El doctor
Lewis, a proposito de la clonaciéon humana

sefiala algunas de ellas:

“Las cuestiones publicas son evidentes. ¢A
quién se seleccionaria y sobre la base de qué
cualidades? ¢Cémo manejar los riesgos del
mal uso de la tecnologia de la ‘clonacién’
cuando la exigen personas ricas y poderosas,
pero socialmente objetables? ¢Qué resolver
respecto a la clonacién ordenada por los
gobiernos con el fin de producir masas
estupidas y dociles que desempefien los mas

bajos trabajos del mundo?”.?

El saber cientifico ha perdido de vista el fin
ultimo y el sentido de sus investigaciones,"
para dar paso solamente al célculo, a la
utilidad y al provecho que de aquéllas puede
obtener. En E/ pato apresurado, cuya trama
relata las peripecias de un angel que debe
abogar por la salvaciéon de veintiséis almas

que perecen el mismo dia, y en la misma

ciudad, el escritor espafiol José Maria
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Cabodevilla, enuncia magistralmente el

extravio de la ciencia contemporanea:
“La técnical Se trata de un saber utilitario,
plano. Ya la ciencia no es un modo de
entender, sino un modo de hacer. El mundo
ha sido reducido a un campo de
aprovechamiento. Toda ciencia se ha
convertido en un saber de superficie; avanza
en esa direccién en la medida que se ciega

para lo profundo”.*

En otro texto literario, E/ vizeconde demediado,
el maestro Petrochiodo se muestra
preocupado por realizar una labor eficaz: él
es carpintero y su encomienda es construir
horcas para ejecuciones masivas. Conforme
aumenta el nimero de condenados, su labor
es mas demandante, y aun con ello, logra
realizar de manera 6ptima su trabajo. Pese al
éxito de sus creaciones, el maestro se
pregunta si su labor no podria servir a fines
mas nobles “:Coémo me las arreglo -pensaba-
para que me encarguen construir otra cosa
igualmente bien ideada, pero que tengan una
finalidad distinta? ¢Y cuales pueden ser los
nuevos mecanismos que construirfa con

mayor agrado?”.”

En Los viajes de Gulliver, se encuentra una
curiosa teferencia a la mano del hombre,
que, asi como es capaz de las mas grandes y

nobles obras, es también capaz de las
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mayores infamias. Recuérdese que la ciencia
es producto de aquella mano y que lo mismo
puede inscribirse en el primer caso, que en
el segundo. Swift, en boca de Gulliver, nos

dice:

“Que estos diez miembrecitos (refiriéndose a
los dedos de ambas manos) en que terminan,
bastan para sujetar a todos los animales y
poner en ejecuciéon cuanto la imaginacién
ofrece; y que, conducidos con un poco de

inteligencia, son el terror del mundo entero”.¢

Siguiendo esta linea, el filésofo francés Jean
Brun, en su libro E/ espiritu y la mano hace

una curiosa reflexion sobre el tema:

“El dedo arqueado se ha convertido en
gancho, el hueco de la mano dio nacimiento a
la copa; en la espada, la lanza, el remo, la pala,
el rastrillo, el arado, el tridente, se encuentran
las multiples posiciones del brazo, de la mano
y de los dedos, cuya adaptacion a utiles de
caza, de pesca, de jardinerfa o de labranza es
facil de seguir. Igualmente, el ojo es el modelo
de todos los instrumentos de éptica, y las
piedras del molino no son otra cosa que las
proyecciones de las muelas humanas, no en
cuanto a su aspecto, sino en cuanto a su
funcionamiento. Pero es principalmente la

mano la ‘madre de todos los utiles’...”.7



Historicamente, la mano humana se ha
convertido en un instrumento capaz de dar
o arrebatar la vida. Su bondad, favorece lo
primera; su insolencia, lo segundo.

Los antiguos griegos sentian predileccion
por aquellos relatos de los cuales fuera
posible obtener alguna ensefianza valiosa,
util para la vida practica. Pareciera que eso
es precisamente lo que falta en el campo
cientifico de la actualidad. Da la impresion
de que la ciencia sigue empenandose en la
creacion de  hibridos  monstruosos,
productos del ocio cientifico. No basta el
sufrimiento de todas las guerras del siglo
pasado, los avances tecnocientificos son
incorporados  principalmente a  los
descubrimientos de tipo militar. Los peligros
de la guerra adquieren ahora el estatus de
riesgo planetario por los alcances inéditos
que hoy tiene. Virtualmente, el mundo y
todas las formas de vida podrian extinguirse
con solo presionar un boton. Las horcas,
que podrian terminar con cualquier ser vivo,
se  han  perfeccionado de  forma
sorprendente gracias a los avances de la
tecnociencia. No hay reparos sobre la fuerza
con que la mano humana apresa a los demas
seres vivos y a nosotros mismos. Hay un
orgullo vano sobre todo lo que la técnica
produce, sin reflexionar que esas mismas

creaciones, poco a poco se iran volviendo

contra sus creadores.

Para concluir, seria conveniente hacer un
llamado a la prudencia, partiendo de un
relato proveniente de la tradiciéon arabe. El
nombre de dicha historia es “Isa y los
escépticos™.” En este cuento, el maestro Isa
es incitado por sus alumnos a revelar el
nombre secreto con el que es posible
resucitar a los muertos. “No sabéis lo que
pedis” -respondia el maestro a las peticiones
de sus alumnos. Estos insistieron hasta
que el maestro accedi6 a revelar la
ensefianza solicitada, no sin antes advertirles:
“St os lo digo, abusaréis de ¢I”. Los
aprendices afirmaron estar listos para
dominar la técnica que el maestro estaba a
punto de mostrarles, pero la realidad era
otra. Nuevamente el maestro sentencioé: “no
sabéis lo que pedis”. El maestro finalmente
revel6 el secreto. Los discipulos no
perdieron la oportunidad de practicar el
conocimiento recién adquirido. A la orilla
del camino se encontraron con un montén
de huesos. Uno de los alumnos dijjo:
‘probemos la férmula’ y ambos estuvieron
de acuerdo. Cuando terminaron el conjuro,
una bestia salvaje volvié a la vida, y los dos
aprendices fueron destrozados por las garras
y los colmillos del feroz animal. Cabria
preguntarse si no estara sucediendo algo

similar con los conocimientos que la ciencia
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se muestra ansiosa por adquirir, a cualquier
costo, de cualquier manera. Habria que
temer el terminar destrozados, del mismo
modo que los discipulos imprudentes

terminaron sus dias.

Notas

! Ver Nietzsche en E/ crepiisculo de los idolos.

* Lewis, Thomas, (1985). La medusa y el
caracol. México FCE, p. 70.

> Ibidem. p.56.

* Cabodevilla, José Marfa, (1971). E/ pato
apresurado o apologia de los hombres. Madrid:
B.A.C., pp. 258- 259 °Calvino, Italo, (2002).
> E/ vigconde demediado. Espafa: Siruela, p. 38.
°Swift, Jonathan, (2007). Los viajes de Gulliver.
Madrid: EDIMAT, p. 210.

" Brun Jean, (1975). La mano y el espiritn.
México: FCE, p. 58.

¥ Este cuento se encuentra en: Shah Idries,
(1974). Cuentos de los derviches. Buenos Aires:
Paidos.
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é¢Humanismo o técnica?

Juan Manuel
Silva Camarena®

En primer lugar, quiero agradecer la
invitacion para estar aqui en esta importante
institucién de nuestro pafs, el Instituto
Politécnico Nacional en el momento de su
septuagésimo aniversario. Mi
agradecimiento  al  doctor  Fernando
Vazquez, director de esta Unidad
Profesional Interdisciplinaria de Ingenieria y
Ciencias Sociales y Administrativas, y con

especial afecto, al profesor Francisco

Suarez.

Voy a hablar durante el tiempo que me han
asignado para esta platica de un tema que
deberia interesarnos a todos: humanismo y
técnica. Se trata nada mas y nada menos del
asunto de nuestra propia naturaleza, en
relacién con algo que también nos
pertenece: la técnica, la que desde tiempos
remotos se alimenta del ingenio humano, y
la nueva, la tecnologfa, que vive de calculos
muy precisos, cuyos productos nos

impresionan cada vez mas.

* Juan Manuel Silva Camarena (1945), filésofo
mexicano. Conferencia dictada el 9 de noviembre de
2011 en el Auditorio “Victor Bravo Ahuja” de la

Como cuento con poco tiempo voy a tratar
de sintetizar, de plantear las cosas de la
manera mas concreta que me sea posible. Es
llamativo el hecho de que la palabra
humanismo, a pesar de que significa cosas
tan importantes para los seres humanos esté
ahora tan desgastada o mal usada que ya no
expresa nada o casi nada. Por otro lado, la
técnica, que es la mejor respuesta que el
hombre ha inventado frente a las exigencias
de las necesidades humanas, parece, sin
embargo, que ya no le pertenece
enteramente. Ambas cosas son tragicas, y
espero que puedan advertitlo asi en lo que

quiero comunicatles.

Para entrar directamente en el asunto, tal
vez sea mejor decir primero lo que no es el
humanismo. El humanismo no consiste
nada mas en el deseo de ser bueno con los
demis. No es unicamente un auténtico
sentimiento de solidaridad. Y no se reduce a
un mero humanitarismo, pues no es solo la
capacidad de conmoverse o sufrir por las
desgracias ajenas. Desde luego, cualquier ser
humano auténtico, tiene que ser humano en
este sentido. El humanismo no es tampoco
una doctrina politica. Ahora he escuchado

en los medios masivos de comunicacién que

Unidad Profesional Interdisciplinaria de Ingenieria y
Ciencias Sociales y Administrativas del IPN, durante
la XXVIII Semana Interdisciplinaria.
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los politicos de derechas o de la izquierda
hablan de humanismo, y lo hacen
seguramente para adornar sus proyectos y
sus acciones politicas con un adjetivo que a
la gente suele producir una buena
impresion. El humanismo no es un rasgo de
la politica, sino un compromiso consigo
mismo que todo ser humano tiene que
cumplir. =~ No  se es  humanista
automaticamente por ser de izquierda o de
derecha. Es cierto que se puede ser socialista
y humanista, o ser catélico y humanista.
Pero no son ni una ni otra condiciones
necesarias y menos suficientes para serlo. El
humanismo tampoco es una doctrina
religiosa. No se identifica con ningun
conjunto de creencias religiosas. En el siglo
XX, y en lo que va del XXI algunos han
sostenido que s6lo se puede ser
humanista si se es creyente o si se es
existencialista. Pero el humanismo tampoco
es una doctrina filoséfica. Menos una
doctrina filoséfica de moda, pues no es algo
pasajero sino algo fundamental para el
hombre. Tampoco es una doctrina moral
que convenga adoptar, como el estoicismo,
para poder vivir mejor como seres humanos.
El humanismo es algo mas que un conjunto
deideas o principios que se puedan aprender
para ponerlos en practica y mejorar las
humanas ahora tan

relaciones

frecuentemente en conflicto.
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El humanismo es algo muchisimo mas
importante en la vida del ser humano porque
mediante él se juega su propio ser. El
humanismo implica ideas, principios,
costumbres y convicciones, pero representa
sobre todo eso una forma de ser. Una forma
de ser que comenzo en la Grecia antigua, de
por lo menos diez siglos antes de nuestra era.
Una forma de ser que se completa, se
comprende y se promueve con la creacion
de la filosofia griega, particularmente a partir
del siglo IV antes de Cristo. Como sabemos,
esta forma de ser es la que result6 muy
atractiva  para  la  humanidad  del
Renacimiento. ¢Recuerdan ustedes sus

clases de historia?
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¢LLa asociacion de la palabra humanismo con
el término renacimiento, en los siglos XIV,
XV y XVI? Si en la Edad Media se exalta la
figura del hombre por estar éste configurado
a imagen y semejanza de Dios, los hombres
del Renacimiento se inclinaron por
magnificar la figura del hombre por su
propia naturaleza. Asf naci6 la necesidad de
volver a ser humanistas, de que renaciera eso
que en la antigiiedad hubo en Grecia como
patdeia y en Roma como humanitas. Pensaron

que era necesario vivir de otro modo para



exaltar y cuidar la dignidad del ser humano.
Con esta intencién, dirigieron su mirada
hacia el pasado greco-latino, cuando
notaron que solo en ese pasado se habia
comprendido el verdadero significado de
que el hombre fuera humanista; por eso se
identifica el  humanismo  con el
conocimiento del griego y el latin, pero
conocer esas lenguas llamadas muertas sirve
solo para aspirar al humanismo, pues no
garantiza su  adquisiciébn  automatica.
Cuando hablamos del Renacimiento,
hablamos de unos seres humanos que
hombres que decidieron ser, en la medida de
lo posible, como aquellos hombres que
inventaron la educacion, la tragedia, la
filosofia, la ética, la democracia, el estado de
derecho, etcétera, etcétera, y los

identificaron como ingredientes necesarios

de una vida que vale la pena vivir.

Ahora bien: ¢qué es lo que tenfa esa forma
de vidar? ¢por qué era y es digna de
imitacion?  ¢Por qué conviene ser
humanista? Simple y sencillamente porque
el humanismo es la razén de ser de nuestra
naturaleza. Ser humanista es ser capaz de
defender la naturaleza humana bajo
cualesquiera circunstancias, en cualquier
situacion  humana  politica, historica,

economica, religiosa, etcétera.

¢Pero en qué consiste eso de salvar, defender
o cuidar la naturaleza humana? Es natural
que estas cosas NOs parezcan un tanto
extrafias, porque no estamos
acostumbrados a pensar lo que somos.
Nosotros pensamos en todo, pero poco en
nosotros mismos. Ellos si pensaron mucho
en si mismos, como individuos y como
miembros de una comunidad. Por eso para
los griegos de la antigliedad, era una divisa
de oro el mandato del Templo de Delfos:
“conbcete a ti mismo”. Sélo cuando
descubre uno la esencia del propio ser
empieza a cobrar sentido el hecho de que
nuestra naturaleza no es tan natural como
parece. Este hecho fue meditado, muy

pensado, por los hombres de esa Grecia de

la antigiiedad.

Ahora bien: si sabemos esto desde tiempos
remotos, ¢por qué prestamos tan poca
atencion a nuestra peculiar forma de ser lo
que somos? Porque no cultivamos el saber
del hombre; por razones practicas y por
ambiciéon personal conocemos muchas
cosas del mundo, del cielo, el mar y la tierra,
pero ignoramos cosas fundamentales de

nuestra propia naturaleza.

El humanismo es necesario para cuidar
nuestra propia naturaleza, y hay que cuidarla

porque se puede echar a perder, como se
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echan a perder las cosas que se descuidan.
Aqui esta el punto clave. ;Cémo es posible
que nuestra naturaleza se pueda echar a
perder? scémo es posible que disminuya?
¢como puede el hombre hacerse menos
hombre? ;Cémo puede ser que se convierta
en un don nadie? Conocen la expresion, ¢no
es cierto? ¢Como se convierte casi en nada,
aunque sigue siendo un ser biolégicamente
vivo, que come y duerme, ronca y se
reproduce, etcétera, y escasamente es un ser
humano? Pues resulta que los pensadores
griegos descubrieron que nuestra naturaleza
nunca esta completa, que no es fija o estable,
y que se puede hacer mas y se puede hacer
menos, aumentar o) disminuir.
Humanamente podemos ser mas, pero
también podemos ser menos. En el ser del
hombre hay incremento (como en el acto
moral bueno, el trabajo bien hecho, la
creaciéon artistica, y en cualquier acto
desinteresado), y hay mengua (en lo mal
hecho, en cualquier inmoralidad, en la
ilegalidad, en la incapacidad de hacer algo

desinteresadamente).

¢Coémo es posible que en mi propio ser
pueda escasear lo humano? Pensemos en un
animal. Por ejemplo, un gato. Es gato desde
que nace y hasta que se muere. Nace y no le
falta nada: es ya un gato, aunque pequefio,

pues. No le falta nada, sélo tiene que
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desarrollar mecanicamente su naturaleza
natural, biologica, y llegar al final de sus siete
vidas, como gato. Nunca va a ser mas gato o
menos gato. Nace siendo gato, y se muere
siéndolo. Esto mismo les pasa a los demas
entes: a los minerales, a las plantas, a los
demas animales. El oro es oro, y lo sera
siempre, toda su existencia exclusivamente
material, si no lo altera un factor quimico
externo. El clavel no tiene medios de auto
creacion propia para mejorar su ser: el clavel
no podra nunca ser mas clavel, mejor clavel.
Cuando debido al paso del tiempo se
marchita, no se hace menos; digamos que
dignamente pierde su fuerza biolégica sin

dejar de ser lo que es: un clavel marchito.

El hombre tiene la posibilidad de ser
hombre. El clavel brota como clavel. El
hombte no nace como hombre, sino como
un ser vivo cuya potencia de ser hombre
puede ser desarrollada. ;De acuerdo? Claro,
viene al mundo como un bebé, con la
posibilidad de humanizacién, la cual
emprende en la comunicacién que mantiene
con el otro ser humano que naturalmente
esta junto a él y le habla. Todos nacimos asi.
Fuimos una posibilidad que nosotros, con
los demas, pudimos desarrollar, realizar. No
nacemos como hombtes, nos hacemos
hombres. Métanse esto en la cabeza. Uno se

hace hombre por medio de sus actos, y éstos



dependen de wuna cosa extraordinaria,
maravillosa, descubierta por los griegos,
desde Homero, cuando se dieron cuenta de
que el hombre es una naturaleza
susceptible de transformacién: se puede
cambiar su naturaleza natural, en una
segunda naturaleza que se monta sobre la
primera, sin entrar nunca en conflicto con
ella. —y mejorandola—, que llamamos
naturaleza humana. Y esto es posible por
medio de wuna accién humana por
excelencia, que los griegos denominaron
paideia, y en castellano se traduce como

educacién.

Desde luego, la palabra educacion, tal como
la hemos descrito, como la modelacién del
ser natural que es el hombre primariamente,
no se refiere a una mera instruccién, y
tampoco se refiere a un proceso a través del
cual se llena la cabeza con ideas, y nunca a
un mero entrenamiento o adiestramiento, a
una simple adquisicion de nociones y
habilidades. Educar es transformar lo que
naturalmente somos, para convertirnos en
seres humanos. Un verdadero
desenvolvimiento de lo dado fisica, quimica
y biolégicamente, y al mismo tiempo, una
creacion espiritual de ese ser que podemos
ser y nunca acabamos de conseguir
completamente, pues noO €s COMO una casa

cuya construccion puede  terminarse

completamente y entonces ya sélo resta

habitarla.

¢Y en qué consiste la transformacién? En un
cambio: de un ser natural, a un ser humano,
sobre-natural. No vayan a pensar
erroneamente en fantasmas o seres del mas
alla. La esencia fundamental de esa nueva
naturaleza es de caracter ético. Cuando la
educacién ontolégicamente
transformadora, toma cuerpo la esencia
ética que hace al hombre ser hombre. El ser
humano existe como tal a partir del
momento en que ya no puede ser indiferente
frente alo que hacen los demas y lo que hace
¢l mismo, y entonces su conciencia moral
personal le indica, sin falta, lo que en el
comportamiento ajeno y el propio esta mal,
lo que no debe hacerse porque esta mal

hacetlo.

Dicho sea de paso, por esta razén la moral
es mas poderosa que la ley. Fsta es un
instrumento maravilloso para la convivencia
humana inventado por el ser humano, pues
ataja la arbitrariedad individual o colectiva
del poder de los demas, haciendo posible el
ejercicio de mi libertad. Pero es un trato, un
contrato, un convenio que hay que cumplir
y asumir el castigo correspondiente. Pero el
hombre puede hallar el medio de darle la

vuelta, y sélo la conciencia moral podra
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advertirlo e evitarlo. La norma moral, la que
todos encontramos en nuestra propia
conciencia moral, la cual impone el respeto
a la ley, no depende de una convencion, fue
funciona autarquicamente, y siempre habla,
aunque su voz pueda ser escasamente
audible, para que podamos tomar nuestras

decisiones libremente, o sea, a favor o en

contra de lo que nos dice.

Como el humanismo pone en acto la
imposibilidad de la indiferencia a que nos
estamos refiriendo, no podemos hacernos
los locos, los tontos, los desentendidos.
Escasamente podemos decir que no nos
dimos cuenta, que nadie nos lo advirtié. En
estas condiciones de humanidad sabemos
siempre lo que esta bien y lo que esta mal,
por mas que varfen las normas y principios
de la educacién moral. Esta imposibilidad de
ser indiferentes es el principio de la ética, y
por lo mismo algo esencial para el
humanismo, que nos permite tanto cuidar

nuestro ser y como el de la comunidad a
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la que pertenecemos. En la voz de la
conciencia hablamos nosotros mismos, el
otro, nuestra comunidad. Puede uno fingir
indiferencia, no hacer caso, tener voz y
guardar silencio, tener oidos y no oir, tener
ojos y no ver. Uno puede hacerse de la vista
gorda. Pero lo que esta mal, estd mal. No
podemos, sin  comprometer nuestra
verdadera  naturaleza, ser realmente

indiferentes.

No se puede callar la voz que nos dice que
eso esta mal, aunque fingamos indiferencia.
Y la falla moral que se expresa diciendo “No
quiero meterme en problemas” no basta
para justificarla. Lo que esta mal esta mal, y
esta mal no advertitlo claramente y no
repudiarlo en la medida de lo posible. La no
indiferencia permite advertir los actos
morales e inmorales. El darse cuenta de lo
que esta mal es, a la vez, conciencia de lo que
esta bien. La educaciéon moral nos muestra
que hay cosas que no se hacen, y por tanto,
que no deben hacerse; nos da razones del
mal y del bien. Nos ensefia a ver y a
distinguir claramente lo que esta bien y lo
que esta mal, lo que vale y lo que no vale. Y
finalmente aconseja, previene, y ordena: no
mientas, no engafies, no traiciones, no
robes, sé leal, etcétera, pero no puede
sustituir la decision libre y consciente. Sobre

la base del principio de no indiferencia y la



educacion moral el sujeto se la juega: elige, y

gana y pierde.

Si debido a alguna razén empieza a
disminuir en mi esta capacidad humana de
no ser indiferente, si comienza a hacernos
menos, menguando nuestra libertad moral,
simple y sencillamente, tragicamente, nos
estamos deshumanizando. El humanismo es
el cuidado de mi ser para que no me haga
menos. Para que no me haga menos ser
humano, menoshombre. Para que no me
eche a perder como ser humano,
independientemente de que pueda o no
gozar de una buena salud. Es cuestion de
salud espiritual. Mi naturaleza se puede
echar a perder, de modo semejante al
proceso de descomposicion o corrupcion. Si
quieren una imagen facil de poner en la
mente, piensen en un jitomate que se deja
ahi, en la mesa, en cualquier parte, y pasan
dias y dias sin que nadie lo quiera atender,
con el calor de la estufa o el frio del
refrigerador. ¢Qué le pasa? Pues se echa a
petder. Se pudre, se llena de gusanos o se lo
comen las hormigas. Empieza a moverse
solo. De manera analoga el hombre se puede
echar a perder. ¢Por quér Porque nuestro ser
depende de lo que hacemos. Y esto ya lo
sabemos desde el siglo IV antes de Jesuctisto
gracias a los descubrimientos de la filosofia

griega. Y a pesar de todo, por las razones

que quieran, no lo tomamos en cuenta. No

es leccion que nos importe.

Creemos que el hombre es hombre y que
eso nadie se lo quita. Yo soy un hombre, me
puedo enfermar y hasta puedo perder la
vida. Pero ¢como se va a echar a perder lo
que soy? Esta botella de agua que tengo en
la mano no cambia su esencia. sPor qué va a
cambiar la mia? Yo soy lo que soy, y mi
esencia debe acompanarme hasta el final,
hasta que muera. Asi funcionan todas las
cosas. La esencia hace que la cosa sea lo que
es. La esencia es eso: lo que hace que una
cosa sea lo que es. Entonces, icomo es

posible que se eche a perder lo que soy?

Como no lo creemos, tampoco entendemos
que la comunidad se puede corromper, que
puede echarse a perder, dejar de ser lo que
es, y convertirse en una mera colectividad.
Hemos pensado, equivocadamente, que
nuestra esencia es la de ser hombres, y que
eso no puede cambiar, perderse. Soy un ser
humano, con dos ojos, una boca, una cara,
dos brazos, etcétera. Pienso, asocio A con B,
y hablo. Pienso que pienso, pienso que sé
cosas, que todo lo puedo manejar a mi
antojo. Me creo hombre, muy hombre.
Listo para vivir mi vida como yo quiera. Y
no me importa mucho ser gordo, flaco,

neurdtico, mexicano o francés, quisquilloso,
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tonto, etcétera. A pesar de todo, sigo siendo
un hombre, hombre gordo, hombre tonto,
hombre enfermo, etc. Y no me entra en la
cabeza que pueda ser de otro modo. Como
consideramos que el ser lo tenemos
asegurado, nos dedicamos a atender otras

cosas, muy necesarias, muy urgentes.

Pero eso no es cierto. No tenemos seguro el
ser, y nuestro peculiar modo de ser. Porque
nuestra esencia es la de un ser que se hace a
si mismo. Y si yo no me he hecho nada,
como hombre, no soy nada, soy don nadie.
“No creo mucho en que ser alguien es tener
dinero y cosas. Pero soy alguien: véanme,
aqui, tengo pies, camino, ya soy adulto,
estudio, ya tengo credencial para votar,
puedo entrar a los antros, sé cuidarme, y mis
pasos me llevan a donde yo quiero. Soy
suficiente, no necesito a nadie. Pienso,
siento, creo...” En efecto, puedes hacer lo
que quieras contigo mismo, y también con
los demas. Pero a costa de algo. Hay que
pagar el costo. Es a costa de ti mismo.
Porque eres un ente que es lo que es segin
lo que hace consigo mismo y con los demas.
Eres lo que eres, vales lo que vales, como ser
humano, como persona, segun lo que has
hecho de ti mismo, segin tus actos y tus

omisiones.
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Me imagino que ustedes dicen: “jAh, no! jAs{
no! No me dijeron que habfa un costo. Sélo
me dijeron que estudiara, que consiguiera un
buen trabajo y que ganara mucho dinero.
Asi no juego. Yo pensaba que podia uno
hacer lo que quisiera, como ser libre, sin
dafarse a uno mismo. Pero si cada cosa que
yo hago o dejo de ser tiene que ver con lo
que valgo, con lo que soy, pues. .. Pues no se
vale. Estoy amolado. Sobre todo, en
nuestros dfas, porque hoy “quien no transa
no avanza”. Y no quiero quedarme sin
conseguir lo que necesito. Sin este coche, sin
una casa, sin un trabajo, un buen puesto, un
buen sueldo, sin esto y lo otro, que deseo

tanto que estoy dispuesto a sacrificarme.”

La vida cuesta. Te cuesta porque cada acto
es una eleccién, y cada elecciéon es una
ganancia y una pérdida. Gano una cosa, pero
pierdo otra. Sin este mecanismo, no hay
verdadera eleccion. Si actio como maquina,
mecanicamente, no hay acto. Y si cada
ganancia implica una pérdida, entonces
resulta que hay que hacer cuentas. Cuando
menos cada afio, como solemos hacetlo,
para realizar una contabilidad existencial. Es
preciso mirar lo que hemos ganado y lo que
hemos perdido. Hacemos esto en esos
momentos de reflexiéon propios del fin de

afio, en nuestro cumpleafios, o cuando



estamos de vacaciones. Pero no es

suficiente.

“Es que no se vale —piensan ustedes. A
nadie le pasa eso. Ni al perro, ni al gato, ni
alleén. A ninguna cosa. No se vale tener una
naturaleza tan sensible. {Quién la habra
disenado de este modo tan delicado, fragil,
maleable, que se echa a perder tan

",

facilmente!” Pero no debemos quejarnos, y
no importa tanto averiguar quién es el autor
del disefio. Lo que importa es notar que
estamos estructurados como un ser libre,
con la necesidad de fabricarnos a nosotros
mismos, y con el extraordinario don de
construir nuestra propia forma de ser.
Podemos ser el hombre que decidamos sert,
y podemos vivir la vida de un modo que
valga la pena vivirla. Esto es una maravilla,
un verdadero privilegio: podemos crear
libremente nuestro modo de vivir. El gato
no. Tampoco la piedra, ni las plantas. El gato
tiene que vivir siempre, de principio a fin,
como todos los gatos. No digo que, hasta su
muerte, porque no sabe que va a morir.
Nosotros si. Su gatuna vida es como la de
cualquier gato. Y funciona mediante un
mecanismo de “acciéon” que no tiene nada
de atractivo porque no es responsable de
nada de lo que le sucede. El mecanismo del
estimulo y la respuesta es uniforme. No

tiene memoria. No puede recordar un

amotio, unaaventura, una empresa. Nipuede
hacer planes para enamorarse de nuevo. No
sabe que va a morir, y por eso no advierte
que esta vivo. Ningin animal tiene
conciencia de la muerte. No se acuerdo sino
de las cosas que lo dafian y las que no lo
danan. Huye de lo que le dafi6, persigue lo
que le hace bien. Ningin gato va a decir:
“Caray, no he hecho nada, y mi vida ya se
esta acabando”. Pero no debe preocuparse.
No ha hecho nada en su vida, porque no
tenfa que hacer nada. Sélo vivir. El que
siempre tiene que hacer algo, porque lo
dejaron libre para que modelara su propio
ser, es el hombre, lo cual no es mérito, sino
necesidad. Y como es un ser libre, es
responsable; y porque es responsable, es un

setr moral.

El modelado del hombre, primero de la
mano de quien lo gufa, de quien le ensefia, y
luego por sus propias manos, que quiere
decir por sus propias acciones, es la
educacion, la paideia. La educaciéon que tiene
un sentido personal y comunitario. Porque
somos lo que somos en funcién de una
comunidad. Ahora, malamente, cada vez
mas Somos individuos egoistas,
individualistas, solitarios, que presumimos
de no pertenecer a nada, a nadie. Creemos

que somos autosuficientes. Creemos que

nuestra vida individual es todo. Sdlo
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queremos encargarnos de nuestra vida
individual, y decimos, con una conviccion
sacada quién sabe de donde, que “mi vida es
mi vida”. Peor no: mi vida es con los demas,
mi educacién es comunitaria, lo que hago
tiene sentido para los demas, y va bien con
ellos o va mal. L.a educacién es comun.
Tiene una finalidad comun, como el trabajo,
como la convivencia, que es el del bien
comun. El trabajo que yo realizo esta en
funcién de los demas, de la comunidad. Por
eso es grave que una comunidad no tenga
empleo, que no haya trabajo para algunos.
No es un problema personal. Es grave
porque afecta el bien comun, no sélo
porque alguien no tiene dinero para
satisfacer sus necesidades. Toda Ia
comunidad se trastorna. No nada mas un
bolsillo. El humanismo es un cuidado
comunitario, no una tarea exclusivamente
personal. El humanismo es cuestiéon de

todos.

Pertenezco a una comunidad, y en funcién
de ella soy quien soy. Y dependiendo de lo
que yo soy, ella se empobrece o se enriquece
como comunidad precisamente humana. Si,
es mas, yo soy mas; si es menos, yo soy
menos. Pero la responsabilidad por mi
propia vida es también mi responsabilidad.
Primero, para poder desplegar el modo de
vida que elijo.
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Porque desde muy pequefio, desde joven,
cultivé la convicciéon de que no podia ser
como los demas, y por tanto tenfa que
buscar una forma propia de ser. Fue algo
natural, nadie me dijo que tenfa que hacetlo.
Menos aun me dijeron cémo hacerlo. Me
dieron 6rdenes, prohibiciones, y me fijaron
limites. Poco a poco me di cuenta de que hay
cosas que no se hacen. Al mismo tiempo,
aunque de un modo no claro, me di cuenta
de que podia participar: elegir qué hacer y
qué no hacer, convenir y discrepar. Vivir

como un ser moral.

Tengo que elegir mi modo de vivir, de ser,
de pensar, pero no sé como hacerlo. No
quiero ser como mi papa. Tampoco como
mi mama. Menos como mi tio el pesado
sabelotodo. Me purga que siempre me
corrige. Quiero ser como mis cuates, mis
amigos. Como los muchachos de la cuadra,
de la esquina. Aunque tampoco me gustan
mucho. Si los observo bien, tampoco quiero
ser como son. Y como una necesidad
empiezo a buscar formas de vida mas
atractivas, valiosas. No por consejo de
alguien. Es que en m{ empieza a sonar esa
voz, que llaman vocacién, que me dice:
¢Viste eso? {Es algo super! Y me gusta. Me
gustarfa ser asi, como ese musico, ese pintoft,
ese politico, este cientifico... Vemos formas

de vidas concretas, realizindose, y una —o



dos— de ellas se nos aparecen como formas
de vida enteramente atractivas. Por dentro
de mi mismo algo sucede y me digo a mi
mismo: Yo tengo que ser asi. Yo quiero ser

asi.

¢Y esto es todo? No, porque ya identifiqué
el hecho de que quiero una forma de vida,
pero tengo una tarea nueva: tengo que ser
asi, pero a mi manera. Tengo que hacer y ser

de acuerdo a mis propias elecciones.

Pero antes aparecié una vocacion mas
fundamental que la profesional. Estamos
llamados por la vida. Somos un ser llamado a
existir. Sean cual sean las razones por las que
estamos aqui en el mundo, tenemos un
llamado a vivit la vida humana. Esto es
primero. Y este llamado no se extingue sino
hasta el final, cuando morimos. Morir es algo
natural, no es mala suerte, o una desgracia,

una situacién que no deberfamos sufrir.

Los griegos también advierten esto. Y
Sécrates dice: no hay que huir de la muerte,
de ella no podemos huir. Lo que si podemos
evitar es vivir mal. El peligro, dice Socrates,
no consiste en morirse, sino en vivir mal. Y
vivimos mal cuando actuamos mal. Cuando
actuamos mal se echa a perder nuestra
naturaleza. Y como sé cuando algo esta

mal? Ya lo sabemos. Nuestra conciencia

mortal nos lo dice: “Eso esta mal, eso no es
bueno”. Entonces, vivit como hoy,
dedicados exclusivamente a la consecucion
de bienes materiales, ¢despliega nuestra
naturaleza?  No. Porque mutila las
posibilidades humanas. Y facilmente va a
propiciar una conducta moralmente mala,
haciendo algiin dafio alos demas y a nosotros
mismos. ¢Y por qué no es bueno hacer el
mal? Porque hacemos dafio a alguien y a
nosotros mismos. Y para vivir de esta
manera, consiguiendo ganancias sin limite,
obraremos mal, porque entonces hay que
engafiar, mentir, robar, saca provecho de
alguien. Y esto disminuye lo que yo soy, me

hace menos.

Hoy en dia hay que trabajar mucho, dos y
hasta tres turnos. Porque no nos alcanzan
nuestros ingresos. ¢Y por qué no nos
alcanzan? Porque hay que comprar muchas
cosas. ¢Y por qué sucede estor? Porque las
cosas estan mal hechas, duran poco. ¢Y por
qué estan mal hechas? Porque cuesta mas
barato hacerlas mal. Y si las hago bien, no
puedo esperar que vuelvan a comprarme
mas. ¢Lo comprenden? Si no hago las
defensas de plastico, para que otro
automovil las destruya apenas se haya
acercado a ellas, no estoy creando un
comprador cautivo. Si se rompen, el duefio

tiene que comprar otras. Si las hago como
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los coches de antes, que si le daba un
puntapié primero me rompia el pie sin que
se abollara siquiera un poco, los coches
duran. Si duran, no hay negocio que dure. El
comercio y la industria se corrompen, con
trabajo mal hecho, deshonesto. El problema
de nuestros dias no es econémico, sino

ético.

Si hay un problema ético grave, hay un
problema de humanismo: la
descomposicion  disoluciéon de lo que
somos. Esto es un hecho. No hay duda.
Esto lo sostienen los pensadores que han
llevado a cabo estudios sobre la naturaleza
humana. El hombre es un ser que tiene que
hacer su ser, y esta tarea es permanente.
Nacer, venir al mundo, equivale a adquirir la
tarea de hacerse. ;Cémo? Primero, hacer lo
que necesito para estar vivo, o para que lo
estén quienes dependen de mi. Tomando
decisiones, haciendo cosas,
comportandome. Estar vivo es tener tarea.
El que esta vivo tiene la tarea de vivir. ¢Cual

es esa tarea? La de mantenerse vivo. Luchar

por la vida. Tarea que implica muchas cosas,

levantarse por las mafanas, asearse, ir a
trabajar, comer, etcétera. Pero

eso no es todo, hay una tarea mas dificil y
delicada, que consiste en luchar por ser. Esta

consiste en tomar buenas decisiones, y, por
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tanto, me pone en peligro constante de
ganancias o pérdidas en mi existencia. Por
decirlo asf: si el tiempo y nuestra energfa se
nos va en la primera, cuidamos poco lo que

somos. Lo desatendemos mucho.

Yo tengo que hacer mi ser. No solamente
tengo que comer, dormir, conseguir techo y
abrigo. Tengo que tener todo eso, pero
ademas tengo la tarea de vivir. La tarea de
decidir, y esta tarea implica decidir y cuidar
mis decisiones, para cuidar mi ser. Tengo,
pues, necesidades materiales y espirituales.
Y no puedo escoger, tengo que atender a
ambas. Pero si nos falla la comprension,
creyendo que nuestro ser esta asegurado, y
nos dedicamos solo a satisfacer necesidades
naturales, y muchas otras que siendo en
verdad artificiales pasan por ser necesarias
gracias a quienes tienen algo que vender al

respecto.

Para satisfacer las necesidades materiales el
hombre inventd la técnica. La técnica es una
respuesta del hombre frente a la necesidad
natural. Y, por tanto, es una respuesta libre
ante las necesidades. Cuando todo es
necesario, nos deshumanizamos por
completo. Es preciso vivir en un equilibrio
entre necesidad y libertad. Tenemos la
técnica como instrumento para atender lo

necesario, pero como respuesta libre. Por



ejemplo, la necesidad de comer. No la
podemos evitar. Pero invento técnicas para
poder comer lo que yo quiera, cuando yo
quiera, como yo quiera. Necesito techo y
casa, pero la técnica me permite hacer mi
casa como yo quiero, con el arte de la
construccion. Necesito beber, tomar agua,
pero la técnica me permite traer el agua
desde sitios lejanos si no la tengo a la mano,
purificarla, embotellarla. Con la técnica hago
casi cualquier cosa; con ingenierfa

maravillosa, como la de nuestros dias.

No hay duda de lo que la técnica nos ha
dado, nos da y nos puede seguir dando. No
se puede vivir sin técnica, y nadie quiere
vivir sin ella. Pero a condicién de que siga
siendo una respuesta nuestra, libre, algo
tendra que ver con el humanismo. Lo que
nos demuestra el examen de la naturaleza
humana es que el ser del hombre es la
libertad (empezando por la libertad de ser,
que no queda contemplada por ninguno de
los llamados derechos humanos, porque es
algo mas fundamental, que permite incluso
crear esos derechos y otros). El hombre
comienza ahi donde puede ser un ente libre,
y se acaba ahi donde no puede setlo. Porque
su forma de vida consiste en vivir tomando
decisiones. Por tanto, si algo le priva de la
libertad radical de ser, por las razones que

sean, se acaba el ser humano. Pierde su vida

al perder su libertad, como cuando al pez lo

sacamos de la pecera.

¢Entonces la técnica tiene que ser algo relacionado,
sostenido y limitado por la naturaleza bhumana?
Necesariamente. Cualquier forma de técnica o
tecnologia  que obstruya o impida la libertad
bumana, es anti- humana y promueve o provoca la
deshumanizacion. No podemos vivir sin la téenica,
pero ésta necesita funcionar en armonia con la
naturaleza libre del ser humano. No importa que
tan eficiente pueda ser la mdquina o el dispositivo
tecnoldgico; si angosta o empobrece la vida humana,
mecanizdandola o restringiendo sus posibilidades
esenciales, echa a perder la vida humana. Por tanto,
en un sentido humanistico debemos cuidar lo que
somos mediante la calidad ética de nuestras acciones
'y nuestras omisiones, al mismo tienpo que debemos
cuidar de la calidad humana de los medios técnicos y
tecnolggicos a través de los cuales satisfacemos las
necesidades materiales de la existencia. El cuidado
de la vida bioldgica y el cuidado de la vida humana
van juntos. Jamas podrdn colocarse legitimamente

como los términos de una alternativa tragica.
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CURSO

Jaspers, Origen y Meta de la
Historia

Dictado en el otofio de 20215 en
el Colegio de Filosofia, F. F. y L.-
BUAP

Jests Rodolfo
Santander”

Hipétesis de trabajo (antes de la revision de

la bibliografia)

Mi interés por Jaspers se reanima después de
mi articulo sobre “Innovacién y técnica.
Sobre el sentido de las humanidades hoy”.
Actualmente es particularmente importante,
en la encrucijada en que esta comprometida
la humanidad en el presente, que las
humanidades muestran su alto valor para el
hombre: ellas transmiten un saber antiguo
que ha sido conservado por ellas y que hay

que conservar y transmitir. En particular es

* El Profesor Jesus Rodolfo Santander es doctor en
filosoffa por el Instituto Supériour de Philosophie de
la Universidad Catolica de Lovaina, Bélgica. Fue
Coordinador del Centro de Investigaciones
Filoséficas. Fundé y dirigié la Revista de Filosofia La
lampara de Didgenes del 2000 al 2013. Fue profesor
investigador en el Colegio y el Posgrado en Filosofia
de la Facultad de Filosofia y Letras de la Benemérita
Universidad Autonoma de Puebla, de 1981 al 31 de
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alto el valor de lo transmitido por la historia

de la filosofia.

Creo que Jaspers permite responder a la
cuestion de por qué no debe ser olvidada
nuestra tradiciéon historica espiritual, por
qué debe ser conservada y transmitida, por
qué, si ha sido olvidada, hay que recordatla,
por qué debe ser sobre todo conservado y

transmitido su nucleo esencial.

Y también a la cuestién de en qué consiste
ese nucleo esencial de la tradicion. Pues creo
saber que para Jaspers ese nucleo esencial es
el que se formé en un perfodo que se inicid
con el despertar de la conciencia en
relampagos aislados hace 6000 afios e
irrumpié hace 3000 afios como una gran
luminaria con los pensadores del tiempo
axial: los filésofos griegos, de Buda, de Lao
Tsé, de Confucio, de Zaratustra (...), de los

profetas de Israel.

Lo que espiritualmente en ese tiempo
aconteci6 ha llegado hasta nosotros

fragmentariamente a través de documentos,

diciembre de 2022. Actualmente es profesor-
investigador en el Instituto Atenea de Estudios
Superiores e Investigacién de la FAAC. Es
investigador del Sistema Nacional de Investigadores
de México, hasta el afio 2025 que dura su distincion.



y quizas también por la tradicion oral, por la
lengua, como un saber hundido
posteriormente en el inconsciente. ¢No sera
este saber inconsciente, precisamente ese
saber olvidado del ser del que habla Eugen
Fink o que gufa al Dasein heideggeriano -que,
si bien ha olvidado preguntarse por el Ser,
tiene al menos una muy esencial pre-
comprension del Ser que lo constituye en su

ser? Quizas.

Mas en Jaspers parece definirse este
despertar como un revelarse al hombre
empirico, su existencia posible, es decir, sus
situaciones limites y lo englobante. (Ocasion
para mi de confrontar con Eugen Fink y M.
Heidegger. (Cfr. Von Wesen der Wahrheit).
Ese acontecimiento es un “der/ de la
conscience”, pero ese “éves/de la conscience”
es un “éeil de l'étre’ que hizo de unos
hominidos hombres. Antes de ese

acontecimiento no hay hombre.

Ese acontecimiento es una iluminacion
originaria que otorga al hombre un saber
fundamental de su existencia, es decir, de si

y del mundo.

Quizas  hay que decir que ese
acontecimiento no ha terminado de ocurrir
y que vivimos a la luz de ese acontecimiento.

La revelacion acontecida en ese tiempo

constituye el tiempo axial. Es axial porque la
rueda de la historia ejecuta sus movimientos

en torno a ese eje.

Ese eje la sostiene cuando avanza o
retrocede. Es una referencia constante de la
verdadera historia humana. Fundamento
ultimo para los derechos humanos. Y quizas
el fundamento dltimo para los derechos de

la vida y de la tierra.

I1

La crisis de la modernidad,' desde el punto
de vista filoséfico existencial, tiene tres
aspectos: proceso de secularizacién, pierde
credibilidad la orientacion de sentido
religiosa; la orientaciéon del saber que la
ciencia procura resulta poco afirma, fallando
en todas las cuestiones existencialmente
relevantes; la filosofia resulta incapaz de
llenar los huecos surgidos. Frente a esos
fracasos de la ciencia y de la religion, squé

tendra que hacer la filosofia?

Tarea de la filosoffa tendra que ser
e . .

presentar aquellas dimensiones que llevan
la vida, que aclaran y conducen la accion,
tanto en la existencia (Dasein) personal como
en la politico-social. L.a conciencia de esta

tarea ya determina la temprana obra de
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Jaspers Psychologie der Weltanschanungen, que
segun su decir representa el mas temprano
escrito de la mas tarde as{ llamada filosofia
de la existencia moderna. (Philosophische
Autobiographie, S. 33). En esta obra del afio
1919 se ocupa Jaspers de una presentacion
de actitudes de fe posibles. Una tal psicologia
no quiere consistir en sélo constataciones
empiricas de hechos sino ofrecer medios de
orientacion a la autorreflexion
(Selbstbessinung), a través el proyecto de

posibilidades de posibilidades del ser

humano.

Nota: La clase se prepard a partir del texto
de Andreas Cesana: “Karl Jaspers:
Philosophie (1932), en Hauptwerke der
Philosophie 20. Jahrhundert.
Interpretationen, Reclam, 1992, 174-204.

Textos y comentarios sobre el Origen y
meta de Ia historia

Cap. III L’unité de Phistoire

¢Unidad de la historia humana? Nada parece
hablar a favor: pueblos numerosos,
civilizaciones  diversas, sociedades de
distinto

caracter,  multiplicidad  de

fenémenos distintos que nacen y perecen,
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en suma, disipacion del fenémeno humano.
¢De dénde la “unidad”? Aqui se presenta el
“aproche" naturalista: clasifica la diversidad
de fenémenos como lo hace un botanico
para reducir la variedad de facetas a los
rasgos caracteristicos del  genus  homo
“dejando subsistir un juego normal de
variaciones y de posibles”. Pero este
“aproche” naturalista deja escapar cosas que
pertenecen a la condiciéon humana: que enla
dispersion de sus manifestaciones los
hombres se encuentran, experimentan
simpatia o antipatia, intercambian, discuten,
toman posicion frente al interlocutor, pero
el hombre siente “que con todos los otros él
apunta algo unico que él ni posee ni
conoce..., pero que lo aguijonea..., lo toma
como un entusiasmo colectivo”. Es otro
punto de vista (que parte de la experiencia
vivida en comuin por los hombres) y desde el
cual cree ver Jaspers que  “las
manifestaciones diseminadas de la historia”
no son “una simple realidad empirica”, sino
un movimiento hacia el Uno” y que, incluso,
“proceden tal vez de un origen comun”.
Historia universal. El tiempo eje y la
estructura de la historia universal

El tema propuesto para estas clases es el del
origen y meta de la historia segun Karl
Jaspers. Se trata de exponer algunos
aspectos de la filosoffa de la historia de Karl

Jaspers. El la ha expuesto en su libro que



lleva precisamente el nombre 1Von Ursprung
und Ziel der Geschichte, cuya primera edicion
en aleman aparecié en 1950, de la cual
realiz6 Fernando Vela la traduccién al
espafiol, que aparecio en las ediciones de la
Revista de Occidente en 1951 (primera ed.
esp.). Una exposicion somera, de sus ideas
sobre filosofia de la historia, se encuentran
en el cap. IX, p. 80 ss, de su libro Filosofia,
publicado en 1950 (Breviarios, FCE).

Antes de entrar en esta filosofia de la
historia de Karl Jaspers, digamos de manera
general qué debemos entender por filosofia
de la historia para saber qué terreno estamos
pisando. [La fuente de los 3 parrafitos que
siguen es el Lexzkon de Alexander Ulfig: Der
philosophischen Begriff, que sigo literalmente].
Es una disciplina filoséfica que recoge
cuestiones que tradicionalmente se han
planteado sobre la esencia, el sentido, la
meta, las fuerzas impulsoras de la historia, la
forma circular o progresiva de la historia,
como también otras que interrogan por la
estructura y los limites del conocimiento
histérico, los conceptos fundamentales y
métodos de la ciencia histérica, etc. Jaspers
se concentra sobre la esencia, el sentido y la
meta, y sobre la estructura de la historia
universal; pero sus ideas al respecto no
podrian dejar de tener influencia sobre los

conceptos y métodos de la ciencia histérica.

Digamos algunas palabras sobre la reflexién

filosofica a lo largo de la historia.

Aunque el concepto de filosofia de la
historia surge con Voltaire (Filosofia de la
Historia, en  Martin  Caparrds),  hay
consideraciones histérico-filosoficas desde
la antigiedad. Difieren de manera
caracteristica segun las épocas. En la
Antigiiedad no se concibe a la historia como
un dominio cerrado en si mismo, cerrado y
diferente frente a la naturaleza, sino a
semejanza de la naturaleza, como un
acontecer circular que asciende y luego se
destruye (en Tucidides, Hesiodo). En los
tiempos en que impera el cristianismo,
domina el relato biblico del parafso, el
pecado original, la venida de un redentor, su
encarnacion, resurreccion, segunda venida y
juicio final, que cubre toda la historia
humana desde la creacién del hombre y le da
un sentido por la historia de la salvacion. Es
un sentido teoldgico fundado en la fe. El
cristianismo, por otra parte, -no concibe la
historia como un acontecer circular sino
como uno rectilineo, que apunta a un fin —la
salvacion y condenacion en el juicio final-
que tiene un origen: la creacién y la caida del
hombre, y un acontecimiento fundamental —
el nacimiento de Cristo- que es el eje de la
historia y que la divide en dos: antes y

después de Cristo. Jaspers reinterpretara el
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tiempo eje. Una de las grandes obras donde
se expresa una concepcion cristiana de la
historia —obra de gran influencia en toda la
Edad Media hasta los tiempos modernos es
La cindad de Dios de San Agustin (obra escrita
en 22 libros): la historia de la humanidad
serfa algo asi como una lucha en la que se
enfrentan dos ciudades, una ciudad de Dios
y una ciudad mundana, extrafa a Dios, lucha
en la que al final de los tiempos terminarfa
imponiéndose la ciudad de Dios. En la
modernidad se cuestiona estas creencias. El
hombre ya no es incluido en la historia
sagrada. Ahora debe hacer historia y datle
un sentido. Fundador de la moderna
filosofia de la historia es Giambattista Vico,
primero en mostrar que la historia marcha
siguiendo esta ley general: un tiempo de
ascenso al que sigue un tiempo de
decadencia. En el siglo XVIII, durante la
Aufklirung, esp. con Voltaire, surge la idea de
la historia como desarrollo en el sentido de
progreso. Leibniz: ascenso paulatino de la
razoén en progreso constante. Lessing: ssu
idea es la de la educacion del género humano
[el progreso se realiza por la educacion?],
Kant: el desarrollo histérico es un progreso
que, conduce al género humano, segiin un
plan secreto de la naturaleza, hacia una
sociedad burguesa (z# einer biirgerlichen
Gesellschaff), hacia la constitucion de un

estado donde todos los intereses pueden ser
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satisfechos. Herder: entiende el progreso
como la realizacién de la idea de Ia
humanidad  (Hwmanititsidee).  1dealismo
aleman. Hegel: 1a historia del mundo es la
autorrealizaciéon y el cumplimiento del
Espiritu, y como progreso de la conciencia
de la libertad. La razén domina el mundo.
Los pueblos particulares, sus estados y sus
culturas son sélo estadios del espiritu del
mundo (Weltgeisf) en su marcha por la
historia. El espiritu del mundo se realiza en
cuatro grandes perfodos: en el mundo
oriental, griego, romano, germanico.
Siguiendo los pasos dialécticos de Hegel,
también Marx ofrece una filosofia de la
historia, pero distinta a la de éste: la historia
se articula en una lucha de clases por la
posesion de los medios de produccion que
debe conducir finalmente a una sociedad sin
clases. También. en el siglo XIX, A. Comte,
el filbsofo mas representativo  del
positivismo, propone una concepcion linear
de la historia segtn la cual la humanidad se
desarrolla progresivamente pasando por tres
estadios: teologico o fictivo, metafisico o
abstracto, cientifico o positivo. Es una
concepcion optimista de la historia que cree
que el desarrollo de las ciencias y de las
técnicas conducen a un mejoramiento
constante de las condiciones de vida del
género humano. Es la concepcion

positivista apostaba —y atn apuesta, pues no



ha desaparecido- por el progreso material.
Pero al comienzo del siglo XX aparecen
voces criticas contra la idea de progreso y
aparece un espiritu pesimista. Ostwald
Spengler, por ejemplo, que estudia las
culturas de la humanidad (hasta 11), ve en
ellas organismos que, siguiendo la ley de
nacer, florecer y decaer, se levantan de la
masa de individuos humanos y después de
cumplir su ciclo vital, desaparecen (durando

1000 afios).

Domina en él el concepto de decadencia
(Verfall). Su obra principal se llama

“Decadencia de occidente”.

En la escuela analitica (Popper) las leyes
propuestas por la Filosoffa de la Historia
parecen poca claras y empiricamente no
verificables o incluso falsas. Desde el siglo
XIX, hay un giro metodolégico en la
filosoffa de la historia, pues ahora se la
concibe como metodologia de las ciencias
de la historia y del espiritu, y la historia es
entendida como resultado de la accién
humana y como tal pasa a ser un objeto
particular de conocimiento. Es entonces
cuando Comte y Stuart Mill aplican a la
histotia —a las situaciones histéricas- el
método de generalizacién de la sociologia.
Frente a esta concepcidon positivista, la

escuela histérica de (Droyssen y de Dilthey)

y del neokantismo (Windelband, Rickert),
defienden el caracter particular de las
ciencias histéricas frente a las ciencias
naturales. Dilthey propone al comprender
(Verstehen) como método para las ciencias
histéricas. Si en la naturaleza los objetos se
repiten y estan sujetos a leyes generales, en
la historia los hechos son individuales y
ocurren una sola vez = las ciencias de la
naturaleza son nomotéticas (establecen
leyes, y el caso particular es subsumida en
leyes); las histéricas son ideograficas (el caso
particular es considerado en su aparecer
individual). Agrego: Se describen los hechos

particulares, se interpreta su sentido.

Esta introduccién muy general debe servir
como cuadro para tratar las ideas de Jaspers
sobre la historia. Es que buena parte de las
cuestiones evocadas estain de uno u otro
modo presentes en Origen y meta de la
historia, claro que no todas tratadas con la
misma extension e intensidad. Ellas son: las
cuestiones del origen y fin de la historia, de
su sentido, de las fuerzas que impulsan la
historia, vinculadas al origen del hombre y el
desarrollo de las culturas, al desarrollo de la
historia universal, a la forma en que ésta se
articula en épocas y el criterio para

articularlas en un esquema de la historia

universal de la humanidad: el tiempo eje, que

87



da un fundamento a las grandes tradiciones
de la humanidad —cuestiéon para mi
fundamental- donde también la cuestion del
progreso asoma; la cuestion de la esencia de
lo histérico, de la historicidad, de la cuestion
de qué es la historia; la cuestiéon del
conocimiento historico, vinculado a nuestra
profunda ignorancia de seres finitos, de sus
categorias y conceptos fundamentales que ya
determinan un método. Hay un esfuerzo en
Jaspers por abarcar toda esta inmensa
problematica. Y de hacerlo siendo fiel a los
principios filoséficos desarrollados en sus
obras anteriores como La Filosofia (1932),
Sobre la verdad. Es decir, desde su filosofia de
la existencia, expuesta ya por la Dra. C. G,
que pone su base en la existencia humana
finita situada en el mundo y en la historia,
pero referida a la trascendencia, envuelta, lo
quiera o no, por lo circunvalante, por lo

englobante.

Empezaremos hoy examinando su esquema
de la historia universal. Aparentemente el
esquema nos ofrece lugares comunes; pero
indudablemente contiene algunos aportes
importantes, y ante todo la idea de tiempo

eje.
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El tiempo eje

Estructuramos la historia universal en dos
grandes partes segin un acontecimiento que
la conciencia cristiana considera el hecho
histérico fundamental que parte la historia
en dos y es el eje sobre el que gira toda la
historia universal: el nacimiento de Cristo.
Contamos los afios diciendo 445 a. C., 900
después de C. ¢Pero realmente gira toda la
historia universal en torno a ese
acontecimiento? Esta es una visibn muy
cristiana y occidentalista. El cristianismo ha
determinado profundamente la visiéon de la
historia del mundo occidental. Pero otros
pueblos: no sélo los judios, sino otros
pueblos como los chinos, no sélo cuentan
de otra manera los afios, sino que no
reconocen a ese acontecimiento el caracter
fundamental que le otorga el mundo
cristiano. Cada uno podra tener su vision de
la historia universal y ninguna coincidira con
la de otros. ¢Cémo hablar entonces de una
historia universal una y la misma para todos
los hombres? A esto responde la cuestién
del tiempo eje. ¢Existe un tiempo
fundamental y comun para todos los
hombres? Jaspers responde que si. Su
respuesta no es de una exactitud que conecte
a todos los pueblos de la misma manera,
pero como veremos ofrece una evidencia

empirica, aparte de que es capaz de aglutinar



en gran medida a todos los pueblos a lo largo
del tiempo, no en una perspectiva cristiana
valida exclusivamente para los pueblos
cristianos occidentales, sino en una sola
historia universal de toda la humanidad,
incluyendo por supuesto a los cristianos; un
tiempo que todos puedan reconocer como el
fundamental. El tiempo eje que propone
Jaspers no es el afo 1 del nacimiento de
Cristo, sino, para entendernos usando
todavia la convencion, en el afio 500 antes de
Cristo, en el espacio de tiempo comprendido
entre los afios 800 y 200 antes de Cristo. ¢Por
qué esta eleccion? Porque ahi se sitta el corte
mas profundo de la historia. Alli tiene su
origen el hombre con el que vivimos hasta
hoy. Lo que — advirtamos- es tanto como
decir que es un tiempo en que hubo una
profunda transformacién del hombre.
Porque es un tiempo en el que,
paralelamente e ignorandose unas a otras, en
distintos espacios geograficos —y dentro de
antiguas culturas: China, India, Occidente-
tiene lugar un gran acontecimiento espiritual
marcado empiricamente [verificables] por

ciertos hechos extraordinarios.

“En China viven Confucio y Lao Tsé,
aparecen todas las direcciones de la filosofia
china, meditan Mo-T1i, Chuang T'sé, Lie-Tsé y
muchos otros. En la India surgen los

Upanischadas, vive Buda, se desarrollan

...todas las posibles tendencias filosoficas,
desde el escepticismo al materialismo, la
sofistica y el nihlismo. En el Irdn ensefia
Zarathustra la doctrina que presenta al
mundo como un combate entre el bien y el
mal. En Palestina aparecen los profetas,
desde Elfas, siguiendo por Isafas y Jeremias,
hasta el Déutero-Isafas. En  Grecia
encontramos a Homero, los filésofos —
Parménides, Heraclito, Platon-, los tragicos,

Tucidides, Arquimedes”. (p.20).

Aunque no supiéramos mas que de unos
cuantos de estos nombres, lo que ellos
indican no nos permite sustracrnos a la
impresiéon como de milagro que produce la
aparicion en tan breve espacio de tiempo -
después de tres mil afos de historia y de
cientos de miles de vida humana
prehistérica en la tierra- de esas elevadas
cumbres  del  espiritu, de  algo
excepcionalmente grande -
excepcionalmente grande para el espiritu-
ocurrid en esos pocos siglos del tiempo eje.
Asi, pues, hay una evidencia empirica del
tiempo eje. ¢Pero coémo debe = ser

interpretado ese tiempo?

Interpretacion filosofica del tiempo eje
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De lo que aqui se trata es del espiritu. Desde
luego la prehistoria y la historia han
avanzado mediante la invencidon de
instrumentos sin los cuales no hubiera sido
posible la sobrevivencia y expansion de la
especie humana sobre la tierra. Ahora, el
tiempo eje no hace aportes especialmente
valiosos en el campo de los utiles ni en el
dominio de la materia. ;Por qué datle
entonces tanta importancia? Porque el
hombre no es exclusivamente un animal que
debe  satisfacer  ciertas  necesidades
biolégicas, no es exclusivamente un homo
faber. En el hombre lo fundamental es el
espiritu y la historia universal es una historia
del espiritu, particularmente desde que, con
el tiempo eje, irrumpe lo propiamente
espiritual del hombre y la historia universal
se quiebra en dos. El tiempo eje es una
revolucion del espiritu. Una afirmacion
semejante carecera de sentido para una
filosoffa positivista que apuesta todo al
desarrollo de la ciencia y de la técnica, o para
una filosoffa materialista que ve, por
ejemplo, el sentido de la historia en la lucha
de las clases por los medios sociales de
produccién. Pero no asi para una filosofia
como la de Jaspers en la que el espiritu es
una dimension fundamental del hombre, si
no es que la mas fundamental. ;Pero como
acontecimiento

caracterizar este

filosoficamente?
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Desde la filosofia de Jaspers, es algo nuevo,
nunca antes ocurrido en la historia de la
humanidad. De manera paralela y sin
comunicacion entre si, en tres mundos
diferentes “el hombre se eleva a la
conciencia de la totalidad del Ser”, entiendo
que el hombre llega a la conciencia de que el
Ser lo comprende todo, como en
Parménides, pero, por otros caminos,
también Buda y otros. En la totalidad del
mundo [sélo al descubrir la totalidad del Ser]
el hombre se descubre a si mismo, como si
mismo finito, perdido en el mundo terrible
(recordemos el descubrimiento del joven
Gautama principe de la enfermedad, la vejez
y la muerte, al salir del palacio), impotente,
desorientado ante la terribilidad de mundo,
en el abismo, se formula las preguntas
radicales (por ejemplo, ¢ser o no ser? spor
qué hay ser y no mas bien nada? ¢de donde
viene el conjunto de lo que es? ¢adonde va?
¢qué debo hacer en medio de todo esto?
¢para qué vivir? y muchas otras que dieron el
nacimiento al pensamiento en las tres
regiones). Desde el abismo aspira el hombre

a la liberacién, o a la salvacién, o a la

liberacion aspira desde la situacién en que se




encuentra, de la prisiéon del cuerpo o del
deseo como en Buda o en Platon, o aspira a
la salvacion esperando la remisiéon de su
deuda por la venida de un Mesias que los
redima como entre los judios de Israel. En
las situaciones limites mencionadas (muerte,
sufrimiento, culpa...) la existencia humana
cobra conciencia precisamente de sus
propios limites y, en los limites que
encuentra en la profundidad de su propio
ser o en la trascendencia -sélo en ellos-

experimenta lo incondicionado.

¢Qué ha pasado aqui? Decimos que el
hombre “ha cobrado conciencia”. Pero esto
no parece ser un hecho excepcional. En todo
lo que hace el hombre interviene la
conciencia, cuando trabaja, cuando celebra
un rito, cuando come. En todos estos actos
hay un objeto y la conciencia es conciencia
de un objeto. ¢No lo dice la fenomenologfa?
Jaspers no negarfa seguramente este hecho
fundamental de la conciencia. Pero esa
conciencia en la que transcurrieron los
milenios que precedieron el tiempo eje, fue
precisamente una conciencia de objetos, una
conciencia empirica, practica, que vive en el
mundo empirico ignorando su verdadera
condicién, verdadera condicién que solo le

descubre una conciencia reflexiva que

vuelve dolorosamente sobtre si misma en la
experiencia de las situaciones limites y se
descubre mortal, siempre situada, limitada.
Esto pasa en el tiempo eje, el hombre sale
de la infancia, sale del mundo empirico, del
mundo mitico, del mundo practico y magico
en el que ignora su verdadera condicién, y
cobra conciencia de la verdad de su
condiciéon, y alli nacen las preguntas y
reflexiona, piensa, razona, experimenta y
nacen las diferencias con otros que
reflexionan, discute con ellos, trata de
convencerlos, se forman partidos, escuelas,
el espiritu esta inquieto y amenaza el caos.
La tradicién recibida es sometida a examen
y se disuelve, lo que queda viva de ella
ingresa en otro universo de discurso y se
transmuta. Esto lo podemos ver en la
filosofia griega de aquel tiempo: Heraclito y
Parménides se contraponen, Sécrates
discute con los sofistas, Aristoteles se opone
a Platon. Y todos oponen el logos, la razon,
al mito. Se inicia un pensamiento a-mitico
entre los filésofos griegos, indos y chinos.
También los profetas de Israel “con su idea
de Dios, eran a- miticos”. Se combatié
“contra los demonios que no existen” por la
trascendencia de wun Dios tnico; se
combatié “contra las falsas figuras de los
dioses por la rebelion ética contra ellas”. Los
antiguos mitos decayeron lentamente y

vivieron una vida subterrianea en las
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creencias de las masas. El proceso que se
desata da origen a las categorfas
fundamentales del pensamiento, aquéllas
que todavia hoy nos permiten movernos en
el campo del pensamiento. Piénsese en el
concepto de sustancia, de individuo, de idea,
de materia y forma entre los griegos; en
maya, ilusiéon, iluminacién en el

pensamiento de Buda.

Estamos frente a una total transformacion
de la existencia humana; llamada por Jaspers
espiritualizacion. Se sale del caracter cerrado
e indiscutido de la vida y se pasa a un estado
de incertidumbre perpetua en el que el

hombre se abre a nuevas posibilidades:

“Por primera vez hay filésofos. Pensadores
eremitas y trashumantes en China, ascetas en
la India, filésofos en Grecia, profetas en
Isracl, se corresponden unos con otros
[importante observaciéon] por mucho que se
diferencien en creencias, contenido y
constitucion intima. El hombre puede
oponerse interiormente al conjunto del
mundo. En si mismo descubre el punto de
partida desde el cual se alza sobre si mismo y

sobre el mundo”.

“Existen extraordinarias diferencias —insiste-
en el modo de pensar y en la creencia, pero
hay algo comin: que el hombre se eleva sobre

s{ mismo en cuanto que se hace consciente de
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s mismo en la totalidad del ser y que entre en
el camino que desde entonces ha de seguir
como individuo. Puede renunciar a todos los
bienes del mundo, retirare al desierto, a la
selva, a la montafia como anacoreta, retornar
como iniciado, como profeta. En suma, en el
tiempo eje se llamara razén y personalidad”.

“Esos individuos que alcanzan cimas de las
posibilidades humanas, se distancian de las
masas, pero asi y todo las transforman
indirectamente, porque actian como un
fermento. Y de este modo ‘el ser humano en

su totalidad da un gran brinco™. (p. 23).

Una situacion sociolégica comparable se da
en las tres zonas geograficas: aunque reinaba
una lucha de todos contra todos, habia
prosperidad y riqueza. Florecen multitud de
ciudades y pequefios estados “que cobran
vida soberana” y viven independientes
(pensemos en la India, en la China de la
dinastfa de Tschou, incluso en la parte
sometida a los persas en la Hélade y en
Cercano Oriente). Crecian las tensiones. Esta
vida y el intercambio permitieron que
circulara el movimiento espiritual con gran
rapidez dentro de cada uno de los mundos.
Asi como los sofistas iban de una ciudad a
otra, también los filosofos chinos Confucio
y Mo-tzu se trasladaban a lugares famosos y
Buda peregrinaba. Este estado de cosas era

muy diferente a los largos siglos de los
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tiempos precedentes, en los cuales las
sociedades, aunque sufrian catastrofes, se
anegaban en un estado espiritual muy lento,
no consciente, imperceptible, en el que todo
se repetia, lo que no ayudaba a que la historia
se hiciera consciente. En el tiempo eje, en
cambio, “la existencia humana se convierte,
como historia, en objeto de reflexiéon”. (p.
24) ¢Qué quiere decir esto? Que, por una
parte, se toma conciencia “de que en el
propio presente comienza lo
extraordinario” [quizas quiere decir Jaspers:
como algo no ordinario, no lo que suele
ocurrir y repetirse sino como algo fuera de
lo ordinario; evidentemente esto debe datle
al devenir humano un sentimiento de algo
inaudito y eminente], de que comienza algo
extraordinario que se desarrollara en el
futuro (presente y futuro, dos dimensiones
del tiempo historico). Por la otra, a una con
lo anterior, “se tiene la conciencia de que le
precede un pasado infinito”. (pasado, otra
dimensién del tiempo historico). Guarda un
recuerdo del pasado y tiene “conciencia del
ser tardio, incluso del ser decaido”. A esto
bien podemos llamarle conciencia histérica.
Esto es un aporte del tiempo eje; antes no

existia.

Esta conciencia histérica es la que lleva a
pensar la historia como una sucesion de

imperios mundiales, o como proceso de

ascension, proceso de continuo
empeoramiento, o como un ciclo. Ahora se
tiene el recuerdo de las catastrofes y se las
quiere prever y evitar, y entonces se quiere
controlar el curso de los acontecimientos
con la ayuda de planes, mediante la
educacion y la reforma. Se piensa en como
mejorar una situacién, cémo crearla, cémo
pueden los hombres vivir juntos de una
mejor manera, como gobernarlos y como
administrar. Los filésofos aconsejan sobre
como reformar el estado. Los poderosos
buscan su consejo. Hay una “analogia
sociologica” entre Platén que aconseja y
fracasa en Siracusa, y Confucio que fracasa
en la corte del estado de Wei, y también en
el hecho de que en la Academia de Platon y

en la escuela de Confucio se formaban

futuros hombres politicos.

Desde luego, esta época tuvo sus altibajos.
No fue todo el tiempo ascendente y, al final,
al cabo de nuevas creaciones y destrucciones,
perdio su fuerza y cay6 en la anarquia. En las
tres zonas se nivelaron vy fijaron las
doctrinas. La época comenzé y desarrolld
grandes posibilidades, pero no pudo
llevarlas al total cumplimiento y perfeccion
para todos los hombres de aquel tiempo.
Aqui hay un problema de élites que se
despegan de las masas y de masas que no

pudieron seguir a las elites. Se desmorona el
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orden que se habia inspirado en el espiritu y
en las tres zonas surgen casi al mismo
tiempo, al concluir la época, grandes
imperios hegemonicos, imperios universales
que se dan “una ordenacioén técnica” y una
organizacion planificada”, en China (Tsin
Schi huang-ti), en la India (la dinastia
Maurya) y en Occidente (el reino helénico y

el Imperio romano).

Asi y todo, permanece en estos imperios la
relacién con el espiritu del tiempo eje. Sus
obras y sus personalidades son veneradas y
se convierten en modelo para la escuela y la
educacion. La dinastia Han instituye el
confucionismo; Asoka, el budismo; la época

de Augusto, la cultura greco-romana.

Los imperios universales, que duraron
mucho tiempo —mucho mas que el tiempo
eje- se creyeron eternos. Vana ilusion. Al
final decayeron y terminaron en la
disolucion. La historia que siguid fue la del
hundimiento y restauraciéon de los grandes
imperios. En esto eran semejantes a los
viejos grandes imperios de los comienzos de
la historia hace cinco mil afios. Ahora habia

algo diferente:

“...en estas grandes culturas mds antiguas
faltaba aquella tensién hacia el espiritu

surgida en el tiempo-eje, la cual desde
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entonces actia incesantemente, dando a todo
hacer humano nuevo problematismo vy

significacién”.

La estructura universal sobre la base del
tiempo eje

Jaspers es consciente de que su tesis sobre el
tiempo eje, por si sola no basta para
convencer de manera concluyente sobre una
concepcion histérica. Solo si se actualiza, de
toda la tradicién histérica, permitiria llegar a
una mayor claridad sobre la tesis o su
abandono. Jaspers entiende sus indicaciones
como preguntas para ensayar una tesis. Pero
en caso de que se le acepte —y esto hablaria a
favor de ella- la intuicién de un tiempo eje
proyecta una luz sobre el conjunto de la
historia universal y de su estructura, y
permite ofrecer un bosquejo de tal

estructura. Jaspers propone:

Los milenios de las grandes culturas mas
antiguas

La historia se levanta sobre el fondo de una
prehistoria humana que durd ciento de miles
de afios. Sabemos que en ese periodo se
descubrio el uso del fuego, se formaron las
razas y las lenguas. El hombre adquirio en el
proceso de hominizacién el stock basico de

sus capacidades psiquicas y biolégicas. Pero



c6mo se llego a esto, como se formaron las
lenguas, por ejemplo, como pasaron las
cosas, esto no lo podemos saber. Sélo en
base a mudos restos arqueoldgicos. El
pasado remoto comienza a hablar cuando
encontramos documentos escritos, con la
escritura. Y esto comienza con la aparicion
de la escritura, al comienzo de las primeras
grandes civilizaciones en la Mesopotamia, el
Indo y China, hace cinco mil afios: la
civilizacion babilonica, la egipcia, la india, la
primitiva cultura china. Su surgimiento
marca el comienzo de la historia. Sus obras
religiosas son monumentales y grandiosas
(as piramides de Egipto, por ejemplo), lo
mismo que la realizacién politica de sus
estados  autoritarios son  grandiosas,
admiradas por Platén y Confucio. La idea de
imperio proviene de aquellos remotos
tiempos. Pero estas civilizaciones, que se
prolongaron durante siglos y siglos, vistas
desde el tiempo eje —desde “la claridad de la
existencia en el tiempo eje- viven como
aletargadas, como cubiertas de un “espeso
velo”, en ellas el hombre se ignora a si
mismo. El poema de Gilgamesch o el
dialogo del cansado de la vida con su alma
en Egipto, los cantos de penitencia en
Babilonia, no son para Jaspers mas que
“conatos patéticos”. Cuando llega el tiempo
eje, estas culturas se derriten. Y cuando

termina el tiempo eje, vuelve la idea de

imperio, el principio despético, que, si fue
un principio creador de cultura en el
comienzo, ahora, con el surgimiento de los
imperios que siguen al tiempo eje, se
convierte en un “estabilizadot™,

conservador y momificador de la cultura

declinante.

El advenimiento del tiempo eje

El acontecimiento del tiempo eje crea lo que
el hombre ha sido hasta hoy. De las
posibilidades abiertas en ¢l vive la
humanidad hasta hoy. Este me parece ser el
pensamiento mas importante. El hombre se
descubre en sus mas propias posibilidades y
este descubrimiento se ha mantenido hasta
hoy, transmitido bien que mal por la
tradicién, rememoradas en  sucesivos
renacimientos. Lo que ha permitido que ese
tiempo en alguna forma se repita. Pensemos
en la rememoracién y exaltacion de la Italia
del Renacimiento con el redescubrimiento
de Platén y el pensamiento griego. Estos

renacimientos se producen también en

China y la India.
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El tiempo eje histéricamente es
universal

Esta afirmaciéon puede sorprender, pues el
tiempo eje es limitado en el espacio (un
espacio pequefio comparado con todo el
espacio habitado por todos los hombres).
¢Qué quiere decir Jaspers? Que todos los
pueblos que ingresan en el cauce de la
historia universal, han entrado en ¢l porque
han participado en algunos de los centros de
irradiacion del tiempo eje, que inicialmente
fueron China, India, Grecia, Palestina
(Egipto y Babilonia excluidas). De esta
manera entraron en la historia los pueblos
germanicos y eslavos (por el contacto con la
cultura greco-romana). Asi también los
japoneses, malayos y siameses en Oriente
(por contacto con la China y la India). Los
pueblos que no han participado en él, han
quedado como pueblos primitivos, viviendo
en la forma ahistérica de los cientos de miles
de afios que precedieron la historia. Algunos
de ellos se extinguieron al simple contacto
con esos centros de irradiacion. De modo

que:

“todos los hombres que viven después del
tiempo eje, o bien perduran en el estado de
pueblos primitivos, o bien participan en el
nuevo acontecer, que es el unico fundamento.
Cuando ya hay historia, los pueblos primitivos

son prehistoria remanente, cada vez mas

96

estrecha en el espacio —y esto sélo ahora-

definitivamente”. (p. 27).

El esquema de la historia universal no le deja
ninguna chance a esos pueblos que él llama
“pueblos los primitivos”. ¢No sustituye
Jaspers el eurocentrismo —fundamento del
colonialismo europeo- por otro tipo de
centrismo, que excluye esta vez los pueblos
prehistéricos de la comunidad universal?

Aqui hay un problema.

Aun cuando aparezcan cronolégicamente
después del tiempo eje, las grandes culturas
como las de Mesoamérica y Pert (el imperio
azteca comienza no mucho antes de los
espafioles, siglos XIII a XV) son
equiparadas por Jaspers a las culturas mas
antiguas (las antiquisimas de Egipto,
Mesopotamia y la India) arrancando
directamente de la prehistoria (una
prehistoria que habria durado en América

mas tiempo que en los viejos continentes).

La tan declamada conquista y colonizacién
de América por Europa, vista tan a menudo
como dominacién, podria presentar, pese al
pillaje y destruccion, el precio que pagd
América por entrar a la historia universal.
Nadie pretende que este ingreso no haya

sido tragico. Las paginas felices de la historia



universal —decfa Hegel- son sus paginas en

blanco.

Una profunda comprension reciproca

Jaspers sostiene que, pese a las diferencias
entre los pueblos, pese a los muchos
mundos posibles, pese a las distancias,
cuando los hombres se encuentran nace una
“profunda comprension reciproca”. En el
contexto, esta afirmacion tiene que ver con
la historia universal. I.a comprension entre
los hombres —bien sabe Jaspers que esa
comprension no esta dada al principio- es el
medio que aglutina a los hombres en una
historia comun. Cuando se encuentran con
los otros  hombres, los hombres
comprenden que no en esos otros hombres
se trata de los propios. No es todavia una
verdad objetiva, comprobada
cientificamente; pero —creo yo- si se puede
llegar a esa verdad objetiva es sélo porque
primeramente ha habido comunicacién y
comprension de las existencias. Ahora, esa
profunda comprensién reciproca que puede
darse entre los hombres tiene su fundamento
en el salto de conciencia nacido en el tiempo

<

eje; pues Jaspers dice: “...la auténtica e
incondicionada verdad que vivimos los
hombres, histéricamente de diversos
origenes, se  percibe y  escucha

mutuamente”. (p. 27).

En resumen, “en el tiempo eje se asimila
todo lo demis. De él recibe la historia
universal la Ginica estructura y unidad que se
mantiene firme o se ha mantenido hasta

ahora”. (p. 28).

La revolucion técnico-cientifica

moderna

El esquema se completa con una nueva etapa
comenzada en la historia de la humanidad,
por la revolucién técnico cientifica ocurrida
en Europa. Esta revolucién que tuvo su
origen en una ciencia no especulativa sino
dirigida desde el comienzo a la dominacion
de la naturaleza, ha transformado todo el
planeta. Aunque de raigambre europea —
algo muy sefialado por Jaspers- hoy la
tecnociencia se ha expandido a todos los
paises y determina todos los dominios de la
existencia. Abre nuevas e insospechadas
posibilidades al ser humano. Se abre un
camino de transformacién para el propio
hombre. Yo veo, en este punto, a un Jaspers
que, apuesta por la ciencia y la técnica, un
Jaspers optimista. Un optimismo que, a 60
afios de la apariciéon “Origen y meta de la

historia”, tengo motivos para tomar con

reserva.
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Origen y meta de la historia se divide en
tres partes:

1%, Parte: Historia universal. A ella me he
referido hoy.

2% Parte: Presente y futuro. Es una parte que
se interroga sobre la ciencia y la técnica, y se
pregunta por el futuro.

3% Parte: El sentido de a historia. Contiene
lo que se podria llamar una ontologfa de la
historia. Es la reflexion sobre la esencia de
lo histoérico, a historicidad. Esta cuestion
lleva a asuntos como la diferencia entre la
naturaleza y la historia, la cuestién de la
herencia y de la tradicion, de la estructura de
la historia (del individuo y de lo general),
plantea el problema de la unidad de la

historia en relacién a su sentido y a su meta.

Tercera parte: El sentido de la historia

Nos hemos ocupado de la historia universal.
¢Por qué? No sélo por un conocimiento
motivado por la curiosidad, sino para
comprendernos a nosotros mismos. Si
queremos conocer NUestro ser, tenemos que
recordar la historia. Al recordarla, nos
vinculamos “al fundamento ya asentado” (p.
297) de nuestro ser. Nos vinculamos a
nuestro ser.”Nuestro ser es historico. Esta
vinculaciéon a nuestro fondo es necesaria

para no “disolvernos en la nada”. ;Qué
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querra decir Jaspers con “nada”? Que no
alcancemos el ser verdadero del hombre,
que es su historia, y que nos diluyamos en el

incesante pasar de las cosas.

Pero, ademas, de la concepciéon que nos
forjemos de la historia universal, dependera
como actuemos. Una concepciéon de la
historia puede limitar nuestras posibilidades
o aplicarlas. Asi, la historia, la concepcion
que nos hagamos de ella, no es un
conocimiento simplemente objetivo, que
pudiéramos mirar con indiferencia, pues
concierne nuestro ser. [Por ejemplo, una
concepciéon de la historia como la del
cristianismo nos abre posibilidades distintas
a las del marxismo o a la de 1a historia como
progreso. Y como queremos conocer
nuestras  verdaderas  posibilidades, es
necesario entrar en la discusion filoséfica
con estas posibilidades. De la manera como
comprendemos las  cosas, actuamos.
Podemos hablar, entonces, de una

hermenéutica de la historia en Jaspers].

¢Cémo sabemos de nuestro fondo
histérico? Hemos sido formados por una
tradicién historica portadora de lo grande
(sic) y el resultado es lo que somos nosotros
mismos. Lo Grande estd en el fondo, en el

corazon de nuestra existencia.




Nota: es importante que lean para la
proxima clase la tercera parte. Son unas 50
paginas. Vamos a ocuparnos con la historia
como tal: la historicidad. Dejaremos para
otra ocasion la cuestion de la tecnociencia y

el futuro de la humanidad.

Podemos  contemplarlo  [quizdas  por
reflexién] de manera intemporal, sin
conciencia historica. Pero también con
conciencia histérica, es decir, situando lo
grande en el espacio y en el tiempo, en la
sucesion temporal. Con o sin conciencia
historica somos  histéricos, pero la
conciencia histérica nos permite percibir
que el tiempo no ha pasado siempre igual,
que no todo tiene la misma significacién, que,
si toda época tiene su grandeza, hay épocas
“tranquilas en las que parece persistir lo que
existe para siempre y que se sienten a si
mismas como definitivas”, y épocas de
cambio, de trastorno y de revoluciones tales,
que alcanzan al ser del hombre en su

profundidad.

La conciencia histérica no es tampoco
siempre la misma. Cambia con la historia.
Hoy (el hoy de Jaspers: 1950), por ejemplo,
tenemos una conciencia de crisis. Fsta
permanece hoy (nuestro hoy: 2011) y se

generaliza.

La crisis empez6 a manifestarse desde los
tiempos de Hegel. Jaspers ve un anuncio en
su frase: “Soélo al crepusculo alza su vuelo la
lechuza de Minerva”. Es verdad que la frase
s6lo indica la consumacion, el remate de una
época, pero, por lo mismo debe anunciar su
fin, su muerte y su transito, su pasar. A no
ser que se creyera eterna. Cosa que ocurre.
Suele ocurrir, pero que no ocurrié. Al
contrario, se profundizé en Kierkegaard y en
Nietzsche. Después de este se tiene
conciencia en Europa de que se asiste a un
“crepuisculo”, a un “viraje” de la historia que
no sélo termina con toda la historia
precedente, sino que conlleva una
transformacion  “radical” del ser del

hombre.

Después de la primera guerra mundial
(1914-1918) la conciencia de la crisis se
difundié por todala Tierra. Se presintio el fin
de la humanidad. Se estaba en una situacion
que podia conducir a la aniquilacién o bien
a un nuevo nacimiento. La situaciéon era
terrible, pero la voluntad de entenderse a si
mismo “por la contemplaciéon de la historia
universal” se mantuvo, y no se dejé de
filosofar. Asi hubo quienes la interpretaron
como parte de un proceso natural como O.
Spengler (proceso natural de las culturas,

terminara en decadencia y muerte), o

99



sociologico (Alfred Weber), o metafisico (L.
Klages).

Decimos: “contemplaciéon de la historia
universal”.  ¢Pero  acaso  podemos
contemplar la totalidad de la historia
universal? ¢Cémo? No por la memoria
histérica, no por los conocimientos
histéricos que se hayan logrado sobre el
devenir de la historia universal. Por este
camino no podemos llegar lejos. Dijimos
que no mas alla de los textos escritos. sQué
puede entonces significar hablar de la
totalidad de la historia? ;Cémo podemos
hacerlo? Lo que la historia significa como
totalidad lo sabremos si averiguamos los
limites de la historia, esto es, si definimos lo
que es historia frente a lo que la historia no
es, frente a lo que esta antes y fuera de la
historia. Y esto es lo que hara en esta tercera
parte. [Es decir que hara una ontologia de la
historia. Hara una ontologfa del ente
historico. La ontologia pregunta por el ser
del ente]. Aunque, la pregunta por la
significaciéon de la totalidad de la historia
retrasa la respuesta definitiva, Jaspers piensa
que obrando asi se prepara mejor el camino
al estudio de la historia concreta, gracias a
que obrando asi se lograra una mejor

comprension de lo historico.

Otra ventaja de proceder asi, es que nos
pone al abrigo de las conclusiones sumarias
de un pseudo-conocimiento apresurado, de
interpretaciones falsamente novedosas, de
denigraciones de la época, pretensiosas, del

sensacionalismo de la impugnacion.

III

Los dos parrafos de esta introducciéon que
siguen, introducen ya los rasgos importantes

de la concepcidn jaspersiana de lo historico:

Lo ahistorico en la historia: lo que se repite
idénticamente. Eso no es lo histdrico; es
solamente el “fundamento fisico” de la
histérico. [Mas claramente, lo que en la
historia se repite, no es el elemento
propiamente histérico] En la corriente del
acontecer, separamos entonces lo que se

repite de lo que no se repite.

El elemento histérico es el que no se repite,

el que tiene caracter unico, singular.

En la historia encontramos tradicién unida
a la autoridad. Dentro de la tradicién se da
una continuidad. ¢En qué se cimenta esa
continuidad? En mantener sin laguna el
recuerdo del pasado. La continuidad no

excluye la transformacion de los fenémenos



gracias “a través de relaciones significativas

conscientemente establecidas™.

Gracias a la conciencia histérica, podemos
actualizar lo que nos es propio. Creo que
Jaspers se refiere a ese fondo histérico de
nuestro ser formado por la tradicion, pero
del cual no tenemos conciencia historica. La
conciencia histérica debe poder —creo-
hacerlo efectivo, actuante, real. Ese fondo
histérico nuestro no se deriva de algo
general; es  rigurosamente  particular,
insustituible, tnico, y en el tiempo tiene un
aspecto evanescente. ¢Hs que acaso el
tiempo disuelve lo histérico? ;Qué le pasa
en el tiempo a lo histérico? Lo que sigue

responde.

¢Lo histérico es lo que cae? ¢se cumple?
¢fracasa? (échone) en el tiempo. Y pese a eso,
lo histérico es lo eterno en el tiempo. [Es
decir, que lo eterno y el tiempo estin
separados, hasta que lo eterno cae como por
azar en un momento del tiempo, pero para
fracasar en él, pues no perdura en él. Se
desvanece]. Lo eterno se hace presente en el
tiempo, se patentiza en él, pero no perdura
en el tiempo. La historia no es el mero
acontecer (en el que todo se repite: la materia
y la forma de los acontecimientos, las leyes
generales), sino un acontecer que “a través

del tiempo, en la aboliciéon del tiempo,

comprende en si lo eterno” [Jaspers explica
la historia como un tipo de caracter peculiar
de acontecimiento en el que se entretejen
tiempo y eternidad, sin que ese
acontecimiento pueda tener lugar sin uno de
ellos: la presencia de la eternidad exige el
tiempo, pero también su abolicién; pero esa
presencia solo puede durar un instante;
luego lo histérico, sin poder permanecert,
decae, se esfuma]. [Hay un dualismo
metafisico irreductible entre lo temporal y lo
eterno; que, milagrosamente, por un
instante, se supera en lo histérico. Lo
histérico: unién instantanea y perecedera del
tiempo y de la eternidad. El hombre vive en
el tiempo, pero no sin relacién con la
eternidad, pues, aunque mas no sea un
instante, la eternidad relampaguea en el
tiempo iluminando de wuna manera
determinante la existencia. Lo que permite
pensar que, gracias a la historicidad, el ser
del hombre esta determinado por una
relacion esencial con la eternidad. La
filosofia de Jaspers es una metafisica

sexplicita?).

Jaspers se pregunta ahora: spor qué hay, en
general, historia? Ta  respuesta se
fundamenta en el caracter finito del hombre.
Como ser finito el hombre realiza ciertas
posibilidades y excluye otras. Es inconcluso.

Una piedra es siempre una piedra, un tigre
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es siempre un tigre. Pero un egipcio del siglo
XV antes de Cristo, no es el hombre de la
sociedad industrial. Lo que un hombre es,
depende de sus posibilidades. Y estas no son
las mismas en una época que en otra, ni
siquiera en una vida individual que en otra.
Nuevas posibilidades aparecen para el
hombre con el tiempo. Nunca dispone de
todas a la vez. Nunca encontramos un
Estado ideal o el hombre cabal y completo.
La historia ofrece cada vez s6lo un modelo
incompleto a realizar. Como sélo puede
realizar algunas posibilidades, para realizar
las otras posibilidades necesita tiempo,
necesita de la historia. Solo asi va realizando
su completud. Ahora, el problema es que no
solo es inconcluso sino inconcluible. Su
inconclusiéon es esencial. Mientras haya
hombre, sera incompleto y necesitara de
historia. “El caracter inconcluso del hombre
y su historicidad son una misma cosa”. (p.
301) De modo que la historia no puede
apaciguarse. Siempre esta incompleta y por
eso debe cambiar y transformarse. De este
modo la historia nunca cesara de cambiar, a
no ser que suceda una catastrofe cosmica o
—dice  enigmaticamente  Jaspers  sin
explicarse- “por un fallo interior”. [En
nuestra época hay intentos de detener la
historia en el capitalismo; intentos

manifiestamente destinados al fracaso, a
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juzgar por las crisis cada vez mas frecuentes

y graves].

La pregunta de qué es propiamente histérico
en la historia en cuanto realizacion de lo
eterno, hace nacer el deseo de descubritlo,
pero si creemos dar con un suceso histérico,
hay que recordar que nunca tenemos un
suceso historico total y definitivo. Para ello
tendrfamos que ser dioses. Sélo podemos

abrirnos a su sentido.

No hay historia sin conciencia de la historia:
“Historia es a la vez acontecer y conciencia
de este acontecer, es historia y saber de la
historia”. [En base a lo cual podemos
distinguir también la historia, que historia
humana, de la historia de la naturaleza —que

es inconsciente].

Abismos que rodean a la historia y en la que
ella puede caer y dejar de ser lo que es: la
naturaleza exterior, la realidad que se
manifiesta bajo un aspecto evanescente, la
dispersion infinita de la cual una unidad

problematica trata de desprenderse.

Todavia Jaspers resume y destaca caracteres
que desarrollara en lo que sigue: Primero) la
historia limita frente a las demas realidades,
frente a la naturaleza y el cosmos. Segundo)

la historia tiene una estructura interior, en



razén de que transforma la simple realidad
de los fendmenos particulares y de todo lo
que no hace mas que pasar y pasar. Se vuelve
historia por la unién de lo singular y de lo
universal, pero a la luz de lo histérico lo
singular toma una importancia
irreemplazable y se vuelve en cierto modo
universal. [Yo dirfa que un acontecimiento
particular alcanza significacién universal sin
dejar de ser particular, por ejemplo, la
revolucion francesa; pero no alcanza
significaciéon universal sino por lo histérico
y, por ende, por lo eterno]. Esta férmula es
sin . duda importante: La historia es
transicion donde el ser llega a cumplirse.
Tercero) la historia se vuelve idea de una

totalidad cuando se responde a la cuestion:

donde reside la unidad de la historia.

Los limites de la historia (Capitulo
primero)

Naturaleza e historia

La historia se destaca como un petriodo
relativamente corto (60 siglos) frente a los
cientos de miles de afios de la prehistoria (el
hombre aparece en el terciario), y mas breve
frente a la vida que sirve de fondo y precede
la vida en millones y millones de afios. Pero
brevedad no quiere decir insignificancia. La

razén es que la historia “no es una simple

evoluciéon natural”; historia es “lo que
nosotros somos”. Jaspers reconoce que hay
también una historia de la naturaleza e,
incluso, que ambas historias se desarrollan
en el tiempo como procesos irreversibles,
pero sefiala que su significaciéon y esencia

son diferentes. ¢Cual es esa diferencia?

Respuesta: la historia natural es inconsciente
y su devenir no depende de intenciones
conscientes. Hay ademas que, a escala
humana, el devenir natural es muy lento y no
se perciben los cambios, pareciendo una
repeticiéon perpetua, de modo que no nos
parece historica, salvo que apliquemos otras
medidas. Y, desde luego, las aplicamos,
sobre todo después de Lemaitre y la
expansion del universo. Jaspers no puede
ignorarla, pues en su obra menciona a
Eddington. Por esta razén es inevitable
hablar de historia del universo, en la cual
estd incluida la de la vida y la del hombre. El
universo no es un sistema fijo, sino la
historia irreversible de un universo en
expansion a partir del big bang siguiendo la

flecha del tiempo.

Tiene pues todos los visos de ser una
historia, pero es verdad que establecemos
una analogia entre ambas historias, es decir,
de la historia césmica con nuestra historia

humana, dado que lo que tenemos primero
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es la experiencia de nuestra historia y que de
ahf extraemos las categorfas que aplicamos a
la historia natural. Pero es verdad que, si nos
mantenemos en la escala de la experiencia
natural, no percibimos en la naturaleza, en su
inmensa duracion, mas que “un eterno va y
viene,  desapariciones  seguidas  de
recomienzos”, pero ‘“no encontramos una
significacién permanente”, por lo tanto,

desde ese punto de vista no podemos decir

que la historia existe.

Por otra parte, en la perspectiva de la
biologia, de una ciencia centrada sobre el
proceso vital, [que es la que adopta Nietzsche
en E/ libro del fildsofo] el hombre solo aparece
como una especie mas entre otras. En esta
perspectiva, el devenir de la humanidad es
vista como un solo proceso de evolucién en
el que se verifica —como en un organismo
vivo- los procesos que conducen al
nacimiento a la muerte pasando por el
crecimiento, la madurez y la muerte. Pero
siendo el proceso asi, ya no es irreversible,
sino que vuelve a repetirse en distintas
civilizaciones siguiendo las mismas etapas
siguiendo en todo momento las leyes de su
evoluciéon. Spengler: de la materia amorfa
nacen civilizaciones concebidas como
organismos independientes que pueden

entrar en relacién las unas con otras y
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dafnarse —haciéndose la guerra, guerra de

civilizaciones (Hungtington).

La consecuencia mas importante, para una
ontologia de la historia, es que desde una
concepcion cientifisista no se hace visible la
historia en sentido propio. [Tengamos en
cuenta esta consecuencia, pues no es nada
extraflo que este prejuicio nos gobierne
burlando todo ensayo de ver las cosas como

son en este campo.

Herencia y tradicion

En nuestra vida de hombres interviene no
sélo la herencia sino también la tradicion.
En el elemento hereditario se expresa la
naturaleza. En la tradiciéon se expresa la
historia. En el hereditario encontramos el
elemento, que se repite, estable, que nos
hace parecer iguales a lo largo de los
milenios, que no cambia. En la tradicién un
elemento inseguro, fragil, que puede
desaparecer por olvido, por la desaparicion
de las adquisiciones historicas. Maneras de
pensar, formas de vida, costumbres, las
creencias mas firmes que se creen enraizadas
profundamente,

pueden tambalearse

cuando el estado general se modifica. Con la




aparicion del internet, o antes, el de la TV,
se perdieron tradiciones (la de conversar en
la mesa), con la caida del bloque soviético
desaparecié el ethos comunista; con el
exceso de bienestar, comodidades 'y
apoltronamiento, desaparecio el espiritu de
sacrificio, el ethos heroico. Entonces decae
una forma de vida y el hombre se encuentra
en la inseguridad. La vida sigue, pero el
elemento histérico ha desaparecido y el
hombre se atomiza y se convierte en masa,
que es una forma ahistérica de vida, de
existencia ~meramente empirica. Esta
lamentable caida, que se verifica tan
acentuadamente en nuestros dias, muestra
que “no somos hombres en virtud de la
herencia sino tan solo por la sustancia de
una tradicion”. La sustancia del ser del
hombre reside en la tradiciéon, no en la
herencia biolégica. La tradicién remonta y
penetra hasta en la prehistoria. Pero
lamentablemente la tradicién se puede
perder completamente. S6lo la herencia es
para el hombre una posesién indestructible.
Cuando el hombre sale de la prehistoria,
llega con “un capital” no heredable sino
transmisible por tradiciéon, que puede ser
dilapidado o acrecentado. No es algo que
podamos producir, sino como un don,
anterior a todo pensar. Pienso por ejemplo
en antiguos mitos que ya estaba ahi al

comienzo de la historia, en arquetipos

colectivos que aparecen en los suefios, en
los pacientes psiquiatricos, en textos
antiguos. lLa historia podra introducir
modificaciones a esa sustancia en un
proceso de caracter espiritual, incluso
pueden surgir nuevos origenes, como el
tiempo eje, pero esto ya no le ocurre a un
conjunto de hombres sino a ciertas
existencias  individuales  excepcionales,
quienes después de florecer, se olvidan o se
malentienden. Tendencia de las tradiciones
a vaciarse de su contenido sustancial y caer
en la abstraccion del simple intelecto, como
si del simple intelecto pudiera producirse

algo.

Historia y cosmos

Algo que destaca la singularidad del hombre
y de la historia, es tomar conciencia de
nuestra soledad césmica. En la infinitud del
universo, la Tierra no es mas que un infimo
grano de polvo. Y, sin embargo, es en este
minusculo espacio y en un tiempo brevisimo
precedido por miles de millones de afios, ha
ocurrido algo extraordinario que, al parecer,
no ha sucedido en ninguna parte del
universo conocido: que el hombre despierta
al Ser y a la conciencia. Es algo
extraordinario, pero estamos aislados en el

universo. Sin embargo, surge la pregunta:
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“chay vida y espiritu, hay seres racionales
también en otra parte del mundo?” (p. 307).
Jaspers  estudia  algunas  respuestas

dividiéndolas en negativas y positivas:

Negativa: las condiciones requeridas para
que apareciera la vida — fruto de incalculable
azares y coincidencias- en la Tierra son tan
grandes, que es improbable que se repitan
en otras partes del universo. En otros
planetas del sistema solar, toda forma de
vida vegetal es inferior. [en estos ultimos
aflos se han enviado sondas a nuevos
cuerpos celestes y si bien se han encontrado
algunos comparables en algunos aspectos a
la tierra, no se ha encontrado vida ni formas
de vida superiores]. Positiva: Contra lo
anterior se sostiene que, si bien es grande el
conjunto de azar y coincidencias fortuitas
que da origen a la vida, en un universo que
contiene mirfadas de cuerpos celeste ha
habido suficiente espacio y tiempo (14 mil
millones de afios) para que pueda haberse
dado en otra regiéon la milagrosa
combinacién que dio origen a la vida. [Yo
creo que, aun si se sostiene que la existencia
en otras regiones del universo es altamente
improbable, no puede sostenerse una
imposibilidad de principio. La razén es
obvia: porque hay vida en la Tierra, al
universo tiene la posibilidad de producirla y
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no puede excluirse que el fenémeno pueda
repetirse]. [En estos dltimos afios se ha
verificado en aerolitos provenientes de
Marte caidos en la Antartida la existencia de

virus].

Negativa: no puede haber mas que un
mundo como la Tierra, pues el hombre,
segin la concepciéon judeo-cristiana, esta
hecho a imagen y semejanza de Dios y es
unico [es imposible pensar que un drama
como el del pecado y de la encarnacion del
Verbo en el hombre, sr repita en otras
regiones del universo]. Es unico también
para una concepcién antropocéntrica, que
ven en el hombre el fin de la evolucién y el
centro del universo. Positiva:  ese
centralismo es de una  arrogancia
inadmisible. ;Cémo podria existir todo este
universo solo para el hombre? Ni siquiera
las otras formas de vida terrestres no
humanas existen sélo para el hombre. Cada
ser vivo existe para si. Antes de la aparicion
del hombre existié vida por mucho tiempo
en el planeta. Por otra parte, ain entre
cristianos que crefan que el hombre fue
criado a imagen y semejanza del Creador, se
aceptaba la existencia de angeles vy
demonios, o, en otras religiones, la
existencia de seres miticos estelares. El cielo
nunca estuvo vacio en el imaginario del

hombre. Solo por la influencia de la ciencia



se ha formado una imagen del mundo
mecanicista que ha expulsado del cielo a los

dioses y ha producido el vacio.

Negativa: si el hombre no estuviera solo, ya
habrian tenido tiempo los otros seres
racionales de tomar contacto con nosotros a
lo largo de la historia; pero no lo han hecho.
Del cosmos solo llega lo inanimado, no
mensajes con sentido. Positiva: pero, se
puede responder, quizas nos llegan a través
de algin tipo de ondas, simplemente no las

captamos porque carecemos del receptor.

Mencionar las especulaciones anteriores no
tiene otro objeto que el de hacer sentir el
aislamiento del hombre en el cosmos, pero
también de dejar abierta la posibilidad de
vida y espiritu fuera de la tierra. Mientras no
tengamos indicios de ello, no hay
consecuencia para nosotros y la cuestion
queda abierta. Pero esta mirada al cosmos y
a nuestra soledad rebota sobre nuestra

conciencia y agudiza nuestro asombro:

“No podemos negar la posibilidad ni
tampoco contar con la realidad. Pero
podemos  darnos cuenta del hecho
asombroso, siempre inquietante, de que el
hombre, en el espacio y tiempo infinito, sobre
este pequefio planeta solo desde hace seis mil
afios, o en tradicién ininterrumpida, sélo

desde hace tres mil [en el tiempo eje], ha

llegado a preguntarse y a saber de si mismo,
lo cual es lo que llamamos filosofar. El
enorme fendémeno histérico constituido por
esta conciencia pensante y por el ser del
hombre en él y por él es, como totalidad, un
acontecer minimo en el cosmos, un hecho
enteramente  nuevo,  por  completo
momentaneo, que apenas ha comenzado y, sin
embargo, para si, visto desde dentro, ya tan
viejo como si abarcase el universo entero”. (p.
309). [La frase subrayada por mi es
enigmatica. Quiza se explica por referencia a

lo eterno que, en el despertar histérico de la

conciencia, se hace patente en el tiempo].

Estructura fundamental de la historia
(cap. segundo)

El que Jaspers sostenga que no hay historia
sin conciencia, sin conocimiento, no impide
distinguir la historia como acontecer del
conocimiento de la  historia. Hemos
destacado la peculiaridad de la primera.
Ahora nos ocupamos con el conocimiento
de la historia y ponemos de manifiesto el
caracter peculiar que tiene dentro de las
ciencias. Jaspers encuentra dos caracteres

fundamentales de la ciencia historica:
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Lo general y el individuo. [fr.,, Lo
singular y lo universal]

Convendra recordar lo que dije en la
introduccién sobre las ciencias historicas
segin Windelband. La historia y demas
ciencias histéricas son ideograficas (que
describen a lo individual), no nomotéticas
(que ponen leyes generales y subsumen a lo
individual en ellas), porque este era el
contexto intelectual del debate en el que se

insertan las ideas de Jaspers.

Si suponemos que la historia trata sus
fenémenos apelando a leyes generales
(causales o morfoldgicas o dialécticas) se nos
escapa la realidad de la historia, pues historia
es lo que no se repite. En el mundo natural
leyes generales determinan los fenémenos y
los fenémenos se repiten. Por ejemplo, el
calor aumenta el volumen de los cuerpos. La
ley se verifica cada vez que es calentado un
cuerpo. El fenémeno se repite y vale como
un caso de la ley general, como ejemplo que
puede ser sustituido por otro. Si en el ambito
humano encontramos fenémenos que se
repiten y que estan sujetos a leyes (la
sociologia al tratar los fenémenos sociales
como cosas pretende explicar ciertos
fenémenos sociales de eta manera
(Durkheim), hay que decir los fenémenos
que se repiten no son lo propiamente

histérico. Lo historico es algo tnico, que no
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se repite, lo individual, singular. s Ahora qué
es lo individual, lo singular? Cuando
pensamos en lo individual, acuden a
nosotros ideas de la metafisica para
decirnos: individual es lo que acontece en un
determinado lugar en el tiempo y en el
espacio. [el principium individuationis: 1a cosa se
singulariza porque no hay dos seres que
puedan existir al mismo tiempo en el mismo
espacio]. Pero esta concepcion de lo
individual no es suficiente para caracterizar
lo histérico, porque también los fenémenos
de la naturaleza, que estan sujetos a leyes
generales y son sustituibles por otros,
ocurren en un punto del espacio y del
tiempo. ¢Qué es entonces lo individual
historico? Respuesta: “Para ser historia el
individuo tiene que ser unico, incanjeable,
irrepetible”. ¢Y donde encontramos este
caracter unico? En el hombre y sus
creaciones. Todo lo demas adquiere ese
caracter unico en la medida en que sean
referidos al hombre, como medios, como
expresion o como su fin. Asi, este arbol no
es un arbol mas en la masa an6énima de los
arboles del bosque que se repiten hasta el
infinito, no es un arbol como cualquier otro,
sino el arbol donde Buda tuvo su
iluminacién, o donde el poeta recibi6 la
inspiraciéon de uno de sus cuentos (Horacio
Quiroga), o donde el héroe descansé de

regreso a su pais desde una de sus gestas, o la



rosa que el amante ofrece a la amada (Gnica,
porque aprivoisée et aprivoisante, como la del
Petit  Prince). Estos ejemplos apuntan al
hecho que “como ser natural el hombre no
es todavia historia; solo lo es como ser
espiritual”. Desde luego, los hombres, los
individuos reales, pueden ser investigados
por las ciencias naturales, pero sélo como
casos de leyes generales, pero con este
método de las ciencias naturales nunca
accedemos a lo que es esencial a nuestro
propio ser, es decir, a la libertad y a la
revelacion del Ser en la conciencia. Sélo en
la historia nos encontramos en esta forma,

no en la Naturaleza.

Fracasa el pensamiento que cree que puede
aprehender lo singular, lo individual, en la
historia dandole a un universal un nombre
propio para que ese universal se convierta en
un individuo histérico, también cuando cree
que situando lo individual en un lugar en el
espacio y en el tiempo aquél se convierte en
individuo histérico, o cuando cree que el
individuo se wvuelve histérico cuando un
universal (ley general, valor, un tipo) se
manifiesta en él. Jaspers aparta el universal
de lo propiamente histérico. No es lo

decisivo.

Lo histérico es —teitera- lo tunico, lo
irremplazable; pero no en el sentido de
hecho particular empirico (este hecho
empirico es absorbido y transformado por el
elemento histérico); ni tampoco en el
sentido de lo singular como simbolo de lo
universal. ¢En qué sentido entonces? Como
realidad que da vida a este universal. Lo
histérico es “el ser autébnomo ligado al
origen de todo ser, y que toma conciencia de
su autonomia asegurandose de su origen”.
Esto es obscuro, pero se empieza aclarar

cuando nos enteramos que:

“este ser particular, en la historia, es sélo
perceptible por el amor y la intuicién
adivinadora que el amor hace nacer. El esta
presente por aquel que ama y su unicidad se
revela cuando el deseo de conocer esta

inspirado por el amor”.

Accedemos al conocimiento de lo individual
historico por la intuicién [y esta es una tesis
de la hermenéutica romantica. Creo que
Jaspers esta mas cerca de Schleiermacher y
de Dilthey, apoyados en la intuicién de la
vivencia originaria- que de la pre-
comprension del sentido de Heidegger]. El
fundamento del acceso intuitivo a lo
individual histérico esta en el amor (y no
s6lo el amor de las cosas sino ante todo el
amor entre dos seres humanos). Es el amor

lo que permite una intuicién de lo individual:
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“Nuestro amor por un ser historico particular
nos hace presentir el fundamento ontolégico
al cual este ser esta ligado. El mundo se revela
en el infinito de lo singular desde que uno lo
ama. Aquel que ama conoce, por unaintuicién
reveladora, como el ser, este singular unico y
prodigioso, es historico en el mundo. Pero él
no se muestra mas que en la historicidad del
amor de un ser singular por otro”. (trad.

franc. p. 304).

Lo que el amor descubre es un individuo
histérico enraizado en el Ser y al Ser mismo,

ese “singular unico y prodigioso”.

Con esto ultimo queda atras el caracter
siempre general del conocimiento, porque
lo que se revela al final de la investigacion,
en sus limites, como elemento indispensable
a la historia, no es nunca una ley general sino
un elemento singular, el Ser. Este elemento
esta a la vez fuera del alcance del
conocimiento, pero no es accesible mas que
por éL [empujar a investigaciéon hasta los
limites, para en ellos encontrarnos con el Ser
-como lo Incognoscible y el Misterio].

Importante  observaciéon  final:  lo
histéricamente singular a lo que hemos
llegado nos encamina hacia una idea de la
historia universal que serfa concebida como

un ser singular y unico. “Toda historicidad
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se enrafza en el suelo de esta historicidad

b

unica y trascendente”.

La historia es constitutivamente
transicion

Mientras mas nos encontramos con lo
singular y unico, mas nos alejamos de la
naturaleza, mas nos acercamos a la histotia.
En este sentido es historico lo que se aleja
de lo que se repite, de lo vulgar, de lo
insignificante, y se acera a la grandeza. Lo
verdaderamente grande no se repite, ni se
perpetia, sino que transita y pasa. No se
puede poseer lo grande de manera definitiva.
La “grandeza se manifiesta en la transicion”.
(trad. esp. p. 313) Y la razén de esta
transitoriedad esta [es algo de lo que ya
habfamos hablado] en que siendo la historia
“la revelacion progresiva del Ser” [un tema
hegeliano] y estando la verdad siempre en la
historia, sin embargo, la verdad no esta
conclusa y necesita siempre completarse.
Las “magnas obras espirituales” deben por
esto pasar. Son, ademas, obras que se
producen en las fronteras de las épocas.
Ejemplos sobresalientes de este tipo de
obras son la tragedia griega, la mistica de
Eckhart, la filosofia del idealismo aleman,
Platén, Shakespeare, y sobre todo una época
entera que contiene mucha de estas obras,

como es la del tiempo eje entero: una época



de transicion. Lo mismo de las obras de
Tomas de Aquino y Dante. Las
explicaciones sobre ellas son aqui muy
someras. Sobre la tragedia (cfr. Die
Wahrheit.): se produce en el paso del mito a
la filosoffa. Los tragicos reciben de la
tradicién antiguos mitos, de los cuales ellos
“potencian el contenido”, profundizandolo
mediante preguntas e interpretaciones, un
poco ya como se hara en filosofia,
avanzando hacia el pensamiento racional
que disolvera el contenido del mito,
terminando con el mito “como verdad
omnicomprensiva”. El Idealismo aleman
“se produce en la transiciéon de la creencia
a la impiedad” [por ejemplo, el ateismo de
la izquierda hegeliana: Feuerbach, Marx...;y
luego el positivismo y el cientificismo se
desarrollan con el fin del sistema de Hegell.
Incluso obras que apuntan a mantenerse
eternamente como el sistema de Tomas de
Aquino y la Divina Comedia de Dante, dan
“la imagen de una realidad que, en el
momento que ella ha sido pensada, ya
pertenecia al pasado y se encontraba perdida
san retorno”. Fue la de estos una imagen
solo ideal de un mundo (que nunca fue real)
que ellos formaron justo en el momento en
que ese mundo iba a desaparecer para dar
lugar a una nueva época.

Puede surgir la impresion engafiosa de una

persistencia de esas obras en la duracion,

pero en realidad la obra, después de la
claridad que aporta en su transicion,
degenera y decae. Y los hombres que la
imitan recaen en la repeticion y el sopor de
lo que se hace por costumbre o que

encontramos en la Naturaleza:

“Las grandes manifestaciones de la historia
del espiritu son, como transicién, conclusion
y principio. Son un ser intermedio que solo
en su lugar histérico es originariamente
verdadero, después perdura en la memoria
como figura insustituible, pero que ni se
puede repetir ni imitar. La grandeza humana
parece depender de las condiciones de tal
transicién. Y por esto, a pesar de vencer el
tiempo en la intemporal creacién, su obra
nunca es para los descendientes la verdad con

la que pudiéramos llegar a identificarnos”.

Nos engafiarfamos si creyéramos encontrar
en alguna parte en la historia una verdad
acabada. Los romanticos se engafiaron
cuando creyeron encontrarla en la
prehistoria. Imaginaron que, en ese tiempo
de la verdad, la vida humana fue una vida con
Dios. Aquella luz se apagd, pero aun
recibirfamos una ultima claridad., que con la
historia se perderfa (la historia como
“pérdida de un capital original”.

Pero Jaspers no acepta esta concepcion,
invocando —y esto me extrafia un poco- las

investigaciones empiricas que,
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desenterrando restos prehistoricos, dan una
imagen diferente: “las épocas prehistoricas
eran groseras, el hombre infinitamente
dependiente y a merced de todo”. Y después
de juicio tan lapidario, parece desdecirse
cuando seflala que: “Ninguna forma de la
condicién humana nos es accesible si ella no
se volvié espiritu y lenguaje”. [¢Coémo
accedemos a las formas de vida prehistoricas
si no disponemos de textos escritos? ¢y
como emitir juicio tan lapidario si no

podemos acceder a ellas?].

En suma: nada humano tiene permanencia.
La verdad (verdad por la cual el hombre
toma conciencia del ser) se manifiesta en el
tiempo, la temporalidad encuentra su
contenido 'y su sentido por esa
manifestacion de la verdad, aunque ésta
inmediatamente se sustraiga y desaparezca.
Creo que hablabamos de la imposibilidad de
repetir lo grande de una obra; pero aqui
Jaspers sefala esta posibilidad: “La unica
repeticiéon esencial es la de una vida
surgiendo del origen actual en comunicacion
con la verdad del pasado —como camino que
lleva a un origen comun de todo”. Y esto no
tiene nada que ver con una repeticion
meramente imitativa. El progreso puede ser
un aspecto del movimiento histérico, pero
no constituye el sentido de la historia. Un

progreso, por ejemplo, un progreso
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intelectual, no lleva a hacer del hombre un
ser mas profundo. Puede volverlo mas
superficial. No debe, entonces, buscarse al
progreso por el progreso mismo. No es un
fin absoluto. Es “esencial” en la historia, que
permite al hombre recordar lo que fue y, por
ello, conservar lo que fue para hacer de ello
un elemento constitutivo de lo que va a

venit.

A diferencia de lo que pasa en el resto del
mundo, donde todo se repite, en la historia,
y por la historia, el tiempo adquiere el
sentido irrepetible de la historicidad En la
Naturaleza domina la repeticion; pero hay
también cambios, que son muy lentos, por
ende, imperceptibles e inconscientes. Lo
que dura a través del tiempo, pierde
sustancia histérica y se vuelve indiferente.
Todos los fenémenos que manifiestan una
verdad auténtica estan emparentados en una
fuente comun y tienen una permanencia que
no es la de la duracion a través del tiempo

sino la de la eternidad.

¢Dénde encuentro esta verdad eterna? En
mi realidad transitoria, pero sélo en el
presente. No en el pasado, ni
reproduciéndolo idénticamente, ni
repitiéndolo. [Tiempo y eternidad son como

dos rectas que solo se cortan en un punto: el

instante presente. Apenas Se rozan, pero



este roce es decisivo para el tiempo].
Cuando la verdad eterna se manifiesta en el
tiempo, el tiempo es abolido por esta. La
historia es radicalmente transicién. Por lo
tanto, lo que dura no pertenece a su esencia,
sino sélo base, material, medio. Del dltimo
punto infiere Jaspers que, en el tiempo,
algun dia la historia de la humanidad tomara
fin, asi como ella tuvo un comienzo. [¢sera
porque la eternidad no intervendra mas en
la  historia? o porque el hombre
desaparecera? ¢o por wuna catastrofe
césmica? ¢o por una mutacion tecnolégicar]
Jaspers se imagina ese fin y el comienzo muy
lejanos. El hecho de que no podamos
percibirlos, extiende una sombra que todo
lo recubre. Y esto también habla —muy al
gusto de Jaspers- del misterio que nos

engloba al englobar nuestra historia.

La unidad de la historia (Capitulo
Tercero)

¢Coémo pensar la unidad de la historia? Esta
es la cuestion. Se trata de abarcar el conjunto
de la historia universal en su unidad. Se han
propuesto diversas interpretaciones. Pero
todo lo que se ha propuesto para pensarla
fracasa ante la vastedad y de la inconclusion
de lo que tiene que pensar. La vastedad: los
chinos del imperio medio pensaron la

unidad como la de su imperio, pero dejaron

afuera a los pueblos que ellos consideraban
barbaros. Los romanos hicieron con su
imperio otro tanto, dejando de lado a los
germanos y partos. La iglesia cristiana ha
concebido la historia como la historia del
pecado y la redencién, pero, aunque tenga
pretensiones universalistas, no es realmente
universal y otras religiones, con pretensiones
igualmente universalistas, ven las cosas de
otra manera. Siempre queda algo sin
comprender. Fuera de la religion, otros ven
la unidad de la historia en el progreso de la
humanidad sobre la base de las ciencias y las
técnicas; pero el progreso solo puede llevar
(no siempre) a un mejoramiento de las
condiciones materiales e intelectuales de la
humanidad, pero no incluye las dimensiones
espirituales de la existencia. Se ha pensado en
launidad dela historia en base a los caracteres
naturales comunes (fisicos y psicolégicos)
del hombre, pero el hombre no es
naturaleza sino historia, es las posibilidades
que aparecen y desarrolla en la historia.
Inacabamiento: una concepcién como la de
Hegel, que hemos mencionado en la
introduccion, habla de la historia universal
como una totalidad cerrada, como si hubiera
un comienzo y de un fin de la historia
universal, dando de ella una versiéon que
pretende definitiva. Jaspers hace una dura
critica de la esta interpretacion de Hegel:

primero, convierte a los fenémenos
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histéricos como simples medios para el
desarrollo del fin, de modo que nada en la
historia (ni las personas, ni las instituciones,
ni los hechos) son algo por si, cosa
inadmisible para Jaspers -y para mi-;
segundo, su concepcion reposa en este error:
la historia no ha terminado, es inconclusa, y
tampoco conocemos el remoto comienzo
en la prehistoria. La sombra de este no-saber
se cierne sobre el conjunto total de la
historia, y el misterio del comienzo y del fin
termina englobando nuestra existencia.
Creo, asi y todo, que el intento de Hegel es
muy aleccionador para Jaspers. Puesto que
no conocemos el fin en el que desembocara
la historia, no podemos tratarla como una
totalidad cerrada sino abierta y no podemos,
en ningin caso, sacar conclusiones
definitivas de un supuesto fin al que no se
ha llegado y del que no se puede saber a
ciencia cierta nada empirico. Se recurre, y se
recurrira siempre, en general a imagenes,
simbolos, relatos para hablar de la totalidad
de la historia. Para Jaspers no se tratara mas
que de representaciones de la unidad sin
ningun fundamento empirico. ¢Hay que
renunciar a la idea de la unidad? No. Y creo
que no serfa posible, pues la unidad es —en
mi opinién- una idea, una idea en el sentido
kantiano (aunque no creo que Jaspers la
conciba como una ilusion trascendental) una

idea reguladora de nuestro conocimiento y
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sobre todo de nuestra acciéon. Los hombres
tienden hacia la unidad representandola de
distintas maneras, dandoles distintos
nombres, buscindola realizar de distintas
maneras, pero esa idea a la que tienden no se
realizara nunca de manera cabal y definitiva

en la historia.

Esto tiene que ver con la radical finitud del
hombre profesada por la filosofia de la
existencia. Pero Jaspers no condena los
intentos de representacion de la unidad,
pues testimonian de la tendencia de los
hombrtes hacia la unidad e, inversamente, de
la atraccioén o eficacia del Uno (ahora dice
Uno) sobre los hombres. Lo Uno es un
término para lo Absoluto, Absoluto situado
en la trascendencia, pero que suele aparecer
en inmanencia temporal humana. Asi se
puede decir que los hombres son peregrinos
de lo Absoluto en los diversos caminos de la
historia. Un absoluto al que los hombres
parecen llegar en un “reino de los espiritus
que se co-pertenecen, el escondido reino de
la revelacion del Ser en la conciencia de las
almas. Pero lo histérico no es mas que el
movimiento, el cual siempre, entre el
principio y fin, nunca alcanza su propia
significacién, al menos que no tenga otra
que ¢l mismo”. [la de ser un movimiento

hacia lo Uno].



Conclusién modesta de un pensamiento de
la finitud. ¢Pero qué pasa entonces con el
tiempo eje?

Jaspers bosquejo, como interpretacion de la
unidad, un esquema de la historia universal,
y él cree que su esquema responde tanto a
las exigencias de la unidad como a la realidad
empirica. [no es una cosa descolgada]. Su
esquema es una ‘‘representaciéon de la
historia universal” que “trata de dar unidad
a la historia por virtud del tiempo-eje comun
a toda la humanidad”. Pero ese eje —precisa
Jaspers- “no es un eje de que se podria
afirmar su caracter absoluto y dnico para
siempre, sino que es el eje de la breve
historia transcurrida hasta hoy, que en la
conciencia de todos los hombres podtian
significar el fundamento de su unidad
histérica reconocida solidariamente”. Ese eje
es una época (800-200 a. C.) “respecto de la
cual todo lo anterior puede ser una
preparacion, y a la que se refiere todo lo
posterior, de hecho y a menudo con clara
conciencia: “El tiempo eje no debe ser
entendido como un fundamento intemporal
que permanece debajo de la multitud de los
fenémenos historicos que girarfan en torno a
¢l. Pero si podtia ser ‘la materializacion de
un eje ideal a cuyo alrededor el ser del
hombre se encontrarfa en su movimiento™.

Asi, podria haber otras materializaciones del

eje ideal, de otras manifestaciones de la

verdad del Ser en el tiempo.
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Obituario

Tenia 96 anos

4 de junio de 2024

Muriéo Oscar del Barco
(1928-2024)," el aGltimo
mistico del pensamiento
de izquierda.

Por Silvina Friera

El escritor, filésofo y pintor cordobés
polemizé sobre la violencia armada y las
organizaciones de izquierda en los afos
setenta y gener6 uno de los debates mas
intensos de las ultimas décadas, “la polémica
del 'No mataras”.Oscar del Barco debio
exiliarse en México durante la ultima
dictadura. El mistico y el anarquista, el poeta
desgarrado por su vision tragica del mundo,
el psiconauta entusiasta, el “maestro zen”
que pregona el silencio y el pensador discolo
convergen en la figura del escritor, filésofo
y pintor Oscar del Barco, que muri6 a los
96 afos, este domingo, en la ciudad de
Cérdoba. El pensamiento de izquierda serfa
menos complejo sin  su  gravitacion
intelectual como  militante, docente,

investigador, editor y traductor. Hace casi

* Fue Profesor-investigador en el Colegio de
Filosofia de la Facultad de Filosofia y Letras de la
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veinte afios polemiz6 sobre la violencia
armada y las organizaciones de izquierda en
los afios setenta y generd uno de los debates
mas intensos de las udltimas décadas, “la
polémica del 'No mataras"”’.

La revista cordobesa La intemperie
publicé a fines de 2004 fragmentos de una
entrevista a Héctor Jouvé, en la que el ex
integrante del Ejército  Guerrillero  del
Pueblo (EGP) relataba el fusilamiento de dos
miembros de la agrupaciéon (Adolfo Rotblat
y Bernardo Groswald) por sus propios
companferos, ocurrido en 1964, en Salta. Al
numero siguiente, aparecié una carta de Del
Barco en la que planteaba que “no existe
ningun ideal que justifique la muerte de un
hombre” y asumié su responsabilidad sobre
aquellas muertes, asi como la de todos los
que participaron, apoyaron o simpatizaron
con el EGP, el ERP, FAR o Montoneros.

“Ningun justificativo nos vuelve inocentes.

Universidad Auténoma de Puebla. Funda y dirige la
Revista Espacios. Nota de la directora de esta revista,
Célida Godina H.


https://www.pagina12.com.ar/autores/5997-silvina-friera

No hay ‘causas’ ni ‘ideales’ que sirvan para
eximirnos de culpa”, agregd en esa carta que
gener6 una galaxia textual de respuestas
posteriores de Leén Rozitchner, Eduardo
Griner, Nicolas  Casullo, Horacio
Gonzalez, Jorge Jinkis y Diego Tatian, entre
otros.

Del Barco, que habia nacido en Bell
Ville (Cérdoba) el 5 de enero de 1928, militd
en el Partido Comunista Argentino hasta que
fue expulsado en 1963 por su postura critica
hacia la Unién Soviética junto a José Maria
Aricé y Héctor Schmucler. Como miembro
fundador de la revista y editorial Pasado y
Presente  apoy6 al EGP, grupo
guerrillero de orientacion guevarista. La
carta de Del Barco, en la que cuestionaba
especialmente al poeta Juan Gelman por el
rol que habia tenido en Montoneros, agité el
avispero de una izquierda refractaria a una
profunda revision critica del pasado. Desde
las paginas inaugurales de La intemperie la
controversia se diseminé hacia otras
publicaciones como las revistas Coznjetural,
Confines, Lucha armada y El ojo mocho. Las
cartas, columnas de opinién y ensayos que
suscit6 la polémica fueron reunidos en 2007
en el libro No matar. Sobre la
responsabilidad.

El escritor, filésofo y pintor

cordobés llevé a cabo una importante tarea

como editor y traductor de pensadores

como Antonin Artaud, Roland Barthes,
Georges Bataille, Maurice Blanchot, Jacques
Derrida. Louis Althusser y Julia Kristeva. En
el exilio mexicano (1976-1983) trabajé como
profesor” y editor de una coleccion de libros
sobre marxismo y teorfa politica en la
Universidad Auténoma de Puebla. Cuando
volvi6 a la Argentina, dio clases en la
Universidad Nacional de Cérdoba y fundo
la revista de filosofia Nombres. Publico los
libros de ensayos Esencia y apariencia en El
capital (1977) y Esbozo de una critica a la teoria y
prictica  leninistas (1980),  recientemente
reeditado por la editorial Tercero incluido
en ocasion del centenario de la muerte de
Lenin, en una cuidada edicién a cargo de
Pablo Lovizio y con un texto introductorio
de Luis Ignacio Garcia.

También es autor de E/ otro Marx
(1983), La intemperie sin fin (1985), Juan L.
Ortiz. Poesia y ética (1996), Exceso y donacion.
La biisqueda del dios sin dios (2003), Alternativas
de lo posthumano (2010) --que incluye un
diario de viaje en el que relata sus
experiencias con peyote y LSD—y Un
resplandor sin nombre (2022); y de los libros de
poemas [ ariaciones sobre un viejo tema, Infierno,
dijo, espera la piedra y sin nombre, entre otros.
Desde hacifa tres décadas sumé una
voluminosa obra plastica. Por iniciativa del
socidlogo y escritor Horacio Gonzilez, la

Biblioteca Nacional editd en 2012 el libro
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Escrituras, un volumen prologado por
Gonzalez que trazaba el recorrido de las
inquietudes de Del Barco, que parte de la
crisis del marxismo hasta sus acercamientos
a la literatura y el arte.

Como una prolongaciéon de la
discusiéon acerca de la responsabilidad, a
través de un comunicado, esta vez dirigido
al diario cordobés La voz del interior, rechazd
el premio de la Fundaciéon Konex en la
categorfa ensayo filoséfico en 2014. “No
puedo participar de ningin modo en
premios que se les han concedido a
personajes como Amalia Fortabat, quien
fuera cémplice de la dictadura militar
genocida de nuestro pafs, a Mariano
Grondona y otros de los que no conozco sus
posiciones respecto de dicha dictadura”,
argumento. “No me considero de ninguna
manera un ejemplo ético a proponer a los
\'jovenes\' por cuanto no sélo apoyé la
dictadura totalitaria de la Unién Soviética y
la falta de libertades en Cuba, sino que
acepté en 1964 el asesinato de dos
integrantes del llamado Ejército Guertillero
del Pueblo”.

Su obra, escrita a contrapelo de
cualquier ortodoxia, no ha recibido la
atencion que merece. Su amplia trayectoria
no deberfa quedar eclipsada por la tentacién
de nombrarlo como “el filésofo del ‘No

mataras™. “El principio de no matar, asi
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como el de amar al préjimo, son principios
imposibles. Sé que la historia es en gran
parte historia de dolor y muerte. Pero
también sé que sostener ese principio
imposible es lo tnico posible. Sin ¢l no
podria existir la sociedad humana. Asumir lo
imposible como posible es sostener lo
absoluto de cada hombre, desde el primero
al ultimo”. Del Barco fue el dltimo gran

mistico del pensamiento de izquierda.

Fuente:https:/ /www.paginal2.com.ar/741899-
murio-oscar-del-barco-el-ultimo- ~ mistico-del-
pensamiento-


https://www.pagina12.com.ar/741899-murio-oscar-del-barco-el-ultimo-
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Oscar del Barco: La
filosofia en extincion

Diego Tatian®

26-06-2022

Mistico y anarquista, lo mismo que filésofo,
pintor y poeta, la figura proteica de Oscar
del Barco es tan inclasificable como incisiva,
lo que se refrenda con la reciente
publicacién de Un resplandor sin nombre
(Tercero Incluido), notable compilacién de
ensayos. Entrevista en profundidad con una
de las mayores inteligencias de nuestro
tiempo.

Oscar del Barco vive en un barrio
cualquiera de la ciudad de Coérdoba. Tiene
94 afios y dedica sus dias a leer, a escribir y
a pintar. Cuando le propongo una entrevista
sobre la filosoffa que acompane la cuidada
edicion espafiola de sus escritos preparada
por Martin Hendler (Un resplandor sin
nombre,Tercero Incluido, Barcelona, 2022),
me dice que no sera posible: “Tendtia que
responder a todas tus preguntas como le
respondi una vez a un amigo que creyé me

burlaba con mis respuestas: no sé, no sé, no

* Diego Tatidn es doctor en filosofia por la
Universidad Nacional de Coérdoba vy
diplomado en ciencias de la cultura por la
Scuola di Alti Studi Fondazione Collegio San
Carlo di Modena (Italia). Es docente en la
Universidad Nacional de San Martin y

sé... Hay un largo poema de Gamoneda que
se titula “No sé”, y es asi. ¢Cémo saber? Es
la cruda realidad, cada pregunta pondria en
juego una vida, serfa una entrevista infinita,
en el sentido de Blanchot, y yo no estoy para
infinitos. Precisamente creo que la filosofia,

por decir lo menos, esta

Oscar del Barco. | Hugo Suarez

en extincion. Salvo si hablamos de otra cosa,
de una suerte de vicio. El estupor de los
primeros pensadores griegos dio comienzo
a algo que vive en agonfa. Es una locura,
para usar la palabra de San Pablo, pensar que
puede hoy haber una filosofia; con la

evidente muerte de dios, cayé para siempre

trabaja como Investigador Independiente
del Conicet en el Laboratorio de
Investigacién en Ciencias Humanas de la
UNSAM.
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la asi llamada filosoffa. Dios fue y es un

espantapajaros”.

Sin embargo, de a poco la entrevista

arranca.

—:Coémo concibe su trabajo en la filosofia y

en el arte?

—ZFEn primer lugar, debo decir que no soy
filésofo, ni pintor, ni nada, asi como un
carpintero no es carpintero. Nadie ha visto
nunca un carpintero, lo que ha visto es que
Juan o Pedro trabajan en algo que se llama
carpinteria o filosofia o lo que sea; pero este
no-ser queda en suspenso, un vacio que no
soporta nada, tal vez ni el ser, porque podria
decirse que algo o alguien son soportes de lo
que hacen, pero no son lo que hacen. Antes
de hacer tal o cual cosa hay “algo” que hace,
¢0 no hay algo? y si no hay algo entonces hay
nada, lo cual es contradictorio, luego
tachamos el “algo” y solo queda el “hay’:
hay-hay sin atributos. Es evidente que en un
sentido de habla comun podemos decir que
Juan es un carpintero, lo que nos lleva a
reconocer que existen niveles o grados
especificos de niveles: en un nivel empirico
(comtin) hay un algo que trabaja en
carpinteria o en lo que sea (nadie con
sentido comun podria negar la existencia de

Juan, pero este Juan en otro nivel es un algo
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previo o distinto de lo que hace... pero este
algo ¢qué es? En el caso de que sea, ¢es una
sustancia, un sujeto-yo, un “alma” o un
misterio que nunca podremos conocer en s
precisamente porque lo somos y al serlo
suprimimos toda posibilidad de conocetlo
(como silo mismo fueran el sujeto y el objeto
de conocimiento)? Kantdijo que tal objeto —
la existencia del mismo— era una posicion,
algo puesto, una forma y no una realidad.
Decimos que Juan existe, pero este existir es
puesto por el conocimiento: decimos Juan 'y
esta es una peticion, es como decir Juan-Juan
(¢o alguien ha visto el existir como si fuera
algo?). Sujeto, alma, espiritu, yo, son
palabras, conceptos, formas incognoscibles
por inexistentes como tales; llamamos
sujeto, etc., a un conjunto de hechos y cosas,
pero nunca se ha visto un sujeto-cosa-algo.
No existe tal cosa, no puedo ir mas alla de la
palabra “yo”. Luego, y esto me importa
seflalarlo, no hay sujeto sino una idea
(reguladora, dice Kant, como reguladoras

(13

son las ideas de “yo”, de “mundo”, de
“dios”; ideas que regulan o articulan un

conjunto en un concepto).

Este ha sido y es un importante
problema filoséfico, y fue discutido desde
sus origenes en Grecia dando lugar a la
historia de la filosoffa. Aclaremos: una cosa

es ser como Juan, alguien dedicado al



estudio de la filosoffa, digamos un profesor
de Filosofia, y otra cosa es escribir-construir
filosoffa, plantear problemas propios de la
filosoffa y tratar de resolverlos (a eso se
llama filosofia desde los presocraticos hasta

Heidegger).

—Su formacion universitaria es la
historia.  Ese tiempo de estudios
universitarios estuvo también marcado por
la militancia politica. ¢Cémo llega a la
filosoffa? ¢Hubo algun filésofo o alguna
lectura que produjeran ese “desvio” hacia la

filosofia?

—NMi interés por eso que de una
manera cada vez mds confusa se llama
filosoffa es muy antiguo. Y digo confusa
porque se trata de un cuerpo de
conocimiento vivo, en un crecimiento
incluyente cuyo objetivo, creo, es entender
el mundo en totalidad: ética, estética,
teologia, politica, epistemologfa, etc.
Personalmente, creo que mi interés, mi
pasion por la filosofia, comenzo, después de
afios de participar en la vida religiosa, con la
lectura junto a algunos amigos, alos 17 afios,
de la obra de Hermann Hesse
(principalmente  Demian y  Siddharta).
Todos nos dedicibamos a “buscarnos a

nosotros mismos”  (algo  lejanamente

parecido al “cuidado de si”, de los ultimos

textos de Foucault).

A partir de este punto comun, los
caminos se bifurcaron: Rodolfo Ortiz se
dedic6 a la pintura hasta su muerte
prematura, metido en la montana, adonde
yo lo visitaba para ver lo que pintaba y para
conversar sobre pintura (luego los dos
ingresamos a la practica del budismo, que
duré varios afios, con un ‘“maestro”
perteneciente a una escuela instalada en
Estados Unidos); su hermano Héctor fue
profesor de Filosofia en la universidad,
Alfredo Paiva se dedicé con toda su alma a
la poesia, luego emigré a Ecuador cuando
fue perseguido por la dictadura militar, se
volvié catdlico activo y también murid joven.
Yo me dispersé en lo que iba a ser mi vida,
filosoffa siempre, poesia siempre. Siempre
quiere decir en todos los avatares, a veces
tragicos (como la guerrilla en el norte
argentino), pero siempre intensa, dirfa
arrebatada, medio loca. Al final sigo, con
muchos afios a cuestas, “buscando” como al
principio: filosofia, poesia y jpintural (mas
de treinta afnos todos los dias de la mafiana
a la noche metido en una pieza al fondo de
mi casa, pintando (el final de esa “locura”
esta por verse). Influenciado, podria decir,
como punto de partida que aun perdura, por

el expresionismo abstracto norteamericano.
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En todo esto hay como wuna
enseflanza: la pluralidad de “practicas”
donde uno debe jugarse por entero, un tipo
de juego que, junto con otras pasiones,
constituyé gran parte de mi vida. Pasion
religiosa, pasion politica, pasion poética y
pictérica,  pasion  amorosa,  pasiones

amistosas... Una “vida”, diria Deleuze.

Vuelvo a la filosoffa para sefialar la
importancia que tuvo, para lo que llamo
“pensamiento”, descubrir la revista Tel Quel
(primero Hesse, después Tel Quel, como
verdaderos mojones de una prolongada
aventura). En ella conoci, ante todo, a
Bataille y a Derrida, mas una serie amplia de
tilbsofos, no unicamente franceses (los
nombrados mas Foucault, Lyotard, y tantos
otros dedicados a la filosofia, a la musica.
De paso: comencé a pintar sometido
para siempre por el quinteto de
Schoenberg (o que no quiere decir nada,

peto...).

—:Hay una inherencia de filosofia vy
escritura? ¢Es la  escritura filosofica
puramente comunicativa o escribir es
necesario para pensar? ;Qué es la escritura

filosofica?

—I.a no existencia sustancial de un sujeto-

yo-alma hiere la idea de autor (con todas las
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consecuencias de existencia que trae
aparejada  esta negacibn que  creo
fundamental para entender la idea —y la
practica  implicita— de un  “nuevo
comienzo”. Si no existe un yo-sujeto, se
vuelve légicamente imposible sostener la
realidad material de un “autor” (salvo la
obviedad de decir que tal individuo, Borges
por ejemplo, escribié o pint6 tal o cual cosa,
lo cual en un nivel empirico resulta
imposible negar —aunque se lo puede negar
literariamente, por supuesto). Cito una frase
de Foucault que sintetiza su gran texto ;Qué
es un autor?: “El autor no es exactamente ni
el propietario ni el responsable de sus textos;

no es el productor ni el inventor...”.

Si no hay un sujeto-yo, hay un
“discurso”. Pero gquién escribe ese
discurso? ¢“Quién habla”, se preguntod
Nietzsche? El texto se escribe solo. Mejor
que decir “se escribe” serfa decir “aparece”
en un “lugar” que luego llamamos “yo”, etc.
Se puede parangonar con el sueno, el cual es
una narraciéon de la que no podemos decir
que tiene un sujeto-narrador, y sin embargo
esta alli; esta allf sin autor, sin alguien que

<

pueda decir “yo lo elaboré”; “yo soy el
autor”, porque precisamente no hay yo-
sujeto que pueda pensar y manifestarse
como sueno o que pueda escribirlo in mente

y posteriormente trasladarlo a la escritura.



Pero si no hay autor, toda la construccion se
derrumba y se da lugar al “lo” que carece de
sustancia, de fundamento trascendente, y a

un mundo sin fundamento, joh!

Decimos que se trata de un algo
carente de concepto, carente de un nombre
que rinda cuenta de él. No tiene consistencia
empirica, pero tiene una funcién ideal. No
existe ontolégicamente pero si como
idealidad regulativa. Estructuras ideales son
las que permiten la construcciéon empirica:
las ideas regulativas son parametros de la
organizacién psicologica en un “yo”, de la
materia en “mundo”, de la totalidad en
“dios”. Permiten que haya un mundo en vez

de solo un caos.

Heidegger dijo: “no-obras sino
caminos”, no el cierre en totalidades (obras),
sino caminos. Pero los caminos tienen un
punto de partida y otro de llegada que cierran
todo en un origen y en un fin. Machado
decia: “No hay camino, se hace camino al
andar...”, sin origen ni fin, el camino, sin
tiempo y sin espacio: sin concepto. El
camino surge y desaparece sin ir- hacia, se
hace o es el andar; todo esta “vacio”, todo
puede ser objeto de una “reducciéon” sin
término. No hay base ni fundamento: un
arbol, una taza, cualquier cosa se disuelve en

el vacio de la nada. Pero “hay”. Negar el hay

implicarfa la extincién absoluta. Nos
encontramos frente a una “locura” —dirfa
San  Pablo— un pensar paradojal,
contradictorio como su forma. No obstante,
nos aferramos a eso indecible, in-mundo,
inexistente, que se llamé “dios”, “espiritu
absoluto”, etc. (asuncién de la teologia por
la filosoffa y wviceversa). Alll recurrid
Bataille para hablar de un yo, un mundo
y un dios sin  existencia.  Nos

enfrentarfamos asi al silencio paradojal de

un “nuevo comienzo” de la filosofia.

—:Qué es un filésofo?

—Alguien que vive por el pensamiento.
Necesariamente debemos hablar de niveles;
distinguir los diferentes niveles de analisis,
desde lo mas simple a lo mas complejo. Una
organizaciéon de conductas que se
materializan, digamos, como un “deber-ser”:
no matar, no robar, amar al préjimo, tener
piedad, etc. Una ética del “deber” como
comunidad politica, religiosa, artistica (la
poesia, la musica, la pintura, la mistica, como
“formas” ontologicas; Rimbaud, Tolstoi,
Beckett, Duchamp... y una infinidad de
nombres, digamos, en la humanidad). Se
trata de wuna toma de conciencia
trascendental: el “mas que hombre”
nietzscheano, el “hacerse vidente mediante

el desarreglo de todos los sentidos”
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rimbaudiano, el vacio de Nagarjuna, el
absurdo de Beckett, la mistica sin dios del
maestro Eckhart... Esto apunta, en
resumen, a las practicas mas elevadas del
planteamiento ético (mas alla del yo, mas alla
de los “principios”, mas alla de los
“deberes”), que solo encuentran su
“sentido-sin-sentido” en el amor y sus
formas, en la libertad del afuera (del encierro
ideoldgico-metafisico como dominacién de
los cuerpos 'y las almas); en el
desprendimiento, en la pobreza, etc.; un
mundo otro que mundo. Esta es, por
supuesto, solo una apuesta pero que puede
ser trabajada o puesta en practica aqui y
ahora, en el instante absoluto. Hacer-
camino, las “obras” como caminos, como
intemperie, como una inédita “nada” que
rompe el circulo opresivo del ser. “Mas-alla-
del-ser” fue el apotegma platonico y el
tema central, me atrevo a decir, de la
filosoffa; pienso ante todo en Nietzsche, en
Heidegger y tantos otros filésofos y artistas
que se podrian nombrar. También en
algunos poetas argentinos como Macedonio
Fernandez, Murena, Bonino (que no era
poeta pero produjo un gran trabajo sobre el
lenguaje), Viel Temperley o Fijman. Es
posible que estemos en un final y en un
comienzo de una época sin fundamento. La
humanidad esta en un limite de muerte y de

vida, frente a una posibilidad real de
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inexistencia y una posibilidad ideal de
“salvacion”. Todo depende de cada uno,
cada uno es responsable, tenga o no
conciencia del propio tiempo. Al final de su
vida, Foucault dice: “Una cosa sin palabras
en un lugar vacio”. ;Cosar ;Lugar? Respecto
a Heidegger —mi antiguo maestro, que vos
supiste reconocer en su momento—, me
parece que el “tema” (también en sentido
musical, por cierto) de la “técnica” es el
punto mas intenso del vértigo ideal que
articula la gran constelaciéon del “camino”
tragico de su pensamiento. Tal vez hoy lo
mas importante, en cuanto a Heidegger, sea
haber  considerado  esencial, = como
culminacién de la “historia del set”, el
problema de la técnica. En la técnica lo que
esta en juego es un destino: si no se logra
superar la técnica como materializacion
suprema de la escision metafisica, la
humanidad marcharfa hacia su inevitable
destruccion, el hombre alienado como una
cosa en una poshumanidad automatizada
serfa el inicio de una nueva edad en la

historia-del-ser.

Y ya casi nadie cree que en esta
tragedia habite “lo que salva”. Claro que los

dados ya estan echados y el azar ain no esta

abolido.



—Alguna vez dijo que la filosoffa es una
religion. Es algo paraddjica esa idea. sQué
significa exactamente?

—Lo djje. Religiéon pagana que llama “dios”
al “abismo de la raz6n” (Kant), lo otro con
todas sus consecuencias tragicas. Pensemos
en Socrates, o en el mito de Jests. La
religién como intento, o como plenitud de
la nada, algo asi. ¢La negatividad? ¢La falta

de fundamento? ¢Lo santo- demoniaco?

“Religion” como intento de salir de
sf a lo otro que no sabemos, no podemos
saber, qué es ni si es. En tal sentido, la
palabra “religiéon” apunta a la apertura
perpetua a “eso” sin nombre que llamamos

ser, un ser no ontolégico, vacio, la

posibilidad-imposible de una locura en
cierto modo teleoldgica, cuyo fin es la

muerte.

Asi de sencillo y jtragico! De esta
forma “religiosa” sabian los misticos y los
primeros martires cristianos, cuya busqueda
de la muerte sacrificial fue un espantoso
ejemplo de la bisqueda real de ese “dios” sin
existencia que esta en el fondo trascendental
de toda religion. Estoy escuchando el
intento-musical fracasado de Jean Barraque
por mostrar “eso” que llamo indeterminado

e indecible, y digo fracasado porque no

existe alternativa al fracaso, debemos

fracasar mejor, fracasar mas, sin miedo.

En este sentido, entiendo por
religién la potencia de lo otro arrojandonos
a la intemperie, socavandonos sin limites, en
cuerpo y alma. Pienso, claro, fuera de las
religiones  estatuidas, de la horrible
metafisica del dominio de un dios personal,
politico, erigido en fundamento del mundo

y del hombre, de la tragedia humana...

—Los fil6sofos, desde Platon hasta
Heidegger, trazaron un vinculo entre la
filosoffa y la muerte: filosofar es aprender a
morir, una preparacion para la muerte, una
anticipacion de la muerte... ¢Le parece que
se referfan a una practica? ¢A una toma de
conciencia de la finitud? ¢A una sabiduria

alternativa a la de las religiones instituidas?

—Si, es una toma de conciencia de la finitud
y esto, por supuesto, es fruto de una practica.
Uno se pregunta: ¢de qué practica? y me
parece imposible hablar de una practica
como un deber-ser. Hay una multiplicidad
de practicas conducentes a un “mas alla del

hombre”.

En este sentido juegan un papel
importante las drogas llamadas entedgenas,

buscadoras del dios; Nietzsche las llamaba
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dionisfacas. Foucault, cuya obra gira
alrededor de este tema —la obsesion por la
muerte como un camino de trascendencia y
una practica consecuente hasta su final—, no
solo practicé con multiples drogas, sino que
llevé a cabo practicas dolorosas como el
sadomasoquismo, y una practica que
podemos llamar “literaria” la superacion
critica del sujeto como autor. Practica del
dolor como goce, como apertura a lo

propiamente abismal.

En este sentido, también es
relevante sefialar por su importancia las
practicas escépticas y fundamentalmente
misticas.

No solo en el ctistianismo sino también en
el budismo, el islamismo, el judafsmo...
Ciertas corrientes filos6ficas han
profundizado en estas busquedas de lo
trascendente. Basta pensar en los estoicos o
en filésofos como Bergson, Levinas o
Heidegger, al menos en teorfa. Filosoffas
que exponen el problema de lo sagrado
como una suerte de  Plataforma
precisamente de esa busqueda de lo
absoluto. Pienso también en Hegel, Plotino,
Blanchot, Foucault vy tantos otros
pensadores de distintas épocas y corrientes,

no unicamente filosoficas, ciertamente. El

tema es inagotable.
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—Sécrates llegd a decir de si mismo que era
un “muerto” en la ciudad; también un
“extranjero”. ¢El “estupor de la filosofia”
produce necesariamente una soledad, un

retiro de lo social, de la politica, del mundo?

—No. Estoy lejos de pretender plantear un
deber ser; si tomamos en serio la idea de
libertad, caduca la moral como ley
(burguesa); no hay sujeto, yo dirfa que... un
mar insondable, sin nosotros, sin quien. Por
cierto, este “abismo” —como lo llamo Kant—
carece, por lo menos, de némos, de un

nomos-dios ontolégico. ¢Qué hacer?

No podemos convertir nuestros
deseos y nuestras experiencias = en
imperativos morales. Si se asume la
conciencia de lo libre-ontolégico, cada uno
de eso absoluto debe asumir sus actos sin
fundamentos, sin mas alla. Hay que elegir y
atenerse a las consecuencias. Tenia razon

Socrates. Claro, lo mataron.

Fuente:
https:/ /www.petfil.com/noticias/ cultura/la-

filosofia-en-extincion.phtml
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Oscar del Barco

Por Diego Tatian

Ayer murié Oscar del Barco en Coérdoba.
Vivié consciente de las cosas y con descuido
de si, siempre fuera del creciente narcisismo
que afecta al mundo contemporaneo
convertido en sociedad del espectaculo, a
extrema distancia del “artista” y del
“filésofo” como empresarios de si mismos.
Lo que tracciona la busqueda a través del
pensamiento (en cualquiera de sus formas) y
moviliza la singular aventura de Ia
experiencia que Oscar puso en movimiento
es una promesa. La promesa de un hallazgo,
aunque incierto tanto en su existencia como
en su consecucion. Una confianza
infundada que proteger y renovar. “En el
mayor de los silencios, en el despojo y el
abandono, en el momento mas aterido y
doloroso, cuando se ha tocado el extremo de
lo misero, en la dltima de las horas, alli, se
puede, es posible que algin dia, en alguna
hora, como lo mas débil y efimero de lo débil
y efimero, se encuentre el sentido”, escribid
alguna vez. No se trata de expresarse a si
mismo, sino siempre de algo que encontrar —
que se nombra aqui con la palabra

“sentido”, y otras veces de otro modo.

Frente al desmoronamiento de la
experiencia, el trabajo con las ideas, con las
palabras, con el arte, mantiene abierta una
hospitalidad hacia lo indisponible que
impide la  clausura  del = mundo,
precisamente porque nada es posible hacer
con lo que vemos en sus cuadros o leemos
en sus poemas, ni frente a ellos se obtendra
respuesta alguna a la pregunta ¢qué es esto?
¢qué hacer con estor Nada es posible hacer,
que no sea construir una morada contigua al
fragor del mundo, levantarse cada mafiana a
pensar con las manos, por apenas sostener
la promesa de que todo comience de nuevo
para “comprender que cada ser humano es
un Absoluto y vivir en consecuencia”.

Ayer murié6 Oscar del Barco en
Coérdoba -lo hizo no de cualquier forma
sino, creo yo, muy concentrado en morirse.
No sabemos qué se llevd, pero si qué nos
dejo. La gratitud por su vida intensa es

mucho mayor que la tristeza.

Fuente:

https:/ /www.facebook.com/diego.tatian.1
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scelanea

En esta seccion, encontrarin
articulos originales y de
difusion, creemos

que no los debemos

perder de vista.
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Prevenir una guerra
nuclear

es prevenir la extincion de
vida en el planeta

Telémaco

Talavera Siles*

Primera Guerra Mundial

Ia Primera Guerra Mundial duré
aproximadamente cuatro afios, desde el 28
de julio de 1914 hasta el 11 de noviembre de
1918. Respecto al numero de muertos, las
estimaciones varfan, pero se cree que
murieron alrededor de 16 a 20 millones de

personas, entre civiles y militares. Se estima

*

Presidente de  Kairds (https:/ /kairos-
educacion.com/). Lider educativo, referente en
materia de innovacién y creacioén de equipos y redes
internacionales para el cambio educativo. Ha sido
Rector de la UNA, Presidente del Consejo Nacional
de Universidades de Nicaragua, del Consejo Superior
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que hubo alrededor de 21 millones de

heridos en total.

Segunda Guerra Mundial

La Segunda Guerra Mundial durd
aproximadamente seis afios, desde el 1 de
septiembre de 1939, cuando Alemania
invadié Polonia, hasta el 2 de septiembre de
1945, cuando Japén se rindi6 oficialmente.
En cuanto al numero de muertos, se estima
que entre 70 y 85 millones de personas
perdieron la vida como resultado directo e
indirecto del conflicto, incluidos civiles y
militares. Las estimaciones varian
ampliamente, pero se calcula que hubo entre

40 y 50 millones de personas heridas en el

conflicto.

Tercera Guerra Mundial: guerra nuclear

Es imposible predecir con precision el
numero exacto de muertes que resultarfan
de una guerra nuclear, ya que dependeria de
varios factores, incluyendo el tamafio y la

escala de los ataques nucleares, la ubicacion

Universitario ~ Centroamericano, del  Consejo
Universitario Iberoamericano, Ministro Asesor para
todos los temas de Gabinete de Gobierno, ha
recibido 7 Doctorados Honoris Causa, asi como
diversas distinciones nacionales e internacionales.



de los mismos, la respuesta de los gobiernos
afectados, la preparacion de la poblacién y
otros factores variables.

Sin embargo, es importante tener en
cuenta que una guerra nuclear tendria
consecuencias catastroficas a nivel mundial.
Incluso un numero relativamente pequenio
de detonaciones nucleares podria causar una
cantidad masiva de muertes inmediatas
debido a la explosion, el fuego y la radiacion,
ademas de provocar un invierno nuclear que
podria desencadenar hambrunas globales
debido al bloqueo de la luz solar y la
disrupcion del clima.

Los expertos en seguridad y politica
internacional han estimado que incluso un
conflicto nuclear limitado podria resultar en
la muerte de millones de personas y tendria
efectos devastadores en el medio ambiente,
la economia global y la estabilidad politica.
Por lo tanto, la prevencién de una guerra
nuclear sigue siendo una prioridad critica
para la seguridad internacional.

La vida en el planeta, y no solo la
vida humana, sino toda forma de vida
depende en gran medida de pocas cabezas y
lamentablemente no necesariamente bien
ponderadas. Ya los muertos podrian ser no
cientos de millones sino miles de millones
de seres humanos.

Se estima que una guerra nuclear en

toda su dimensiéon ya no duraria afos, ni

meses, ni semanas sino unas pocas horas en
que el planeta entero fisica y biolégicamente
quedarfa  destruido, ademas de las
consecuencias remanentes devastadoras de
las radiaciones.

estimadas de

Reservas mundiales

armamento nuclear.

Fuente: Paises con armas nucleares -
Wikipedia, la enciclopedia libre:
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PAIS [Ojivas nucleares Afio de los datos
activas/total
Rusia 5889 2023
Estados Unidos 5244 2023
[China 410 2023
Francia 290 2023
Reino Unido 225 2023
Pakistan 170 2023
India 164 2023
Israel 90 2023
[Corea del Norte 30 2023
TOTAL 12,512 2023
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La “Gleichschaltung
neoliberal

Pier Paolo

Caserta
Profesor de filosofia italiano

Primero me gustarfa intentar sugerir como la
contrarrevolucion digital no deberfa verse
simplemente como un desarrollo del
capitalismo financiero. De hecho, ha
permitido establecer el nuevo orden digital
que, gracias a herramientas de eficacia y
omnipresencia  sin  precedentes,  ha
desrealizado el «orden terrenaly (Byung-
Chul Han, Le non cose) permitiendo que el
horizonte individual se redisefie en su
conjunto, prolongando la idolatria del
Mercado a través de la Tecnologia y el mito
de su omnipotencia y relanzando la
ideologia mercantil  justo cuando
experimentd un serio revés con la crisis

financiera de 2007/8.

De esta manera, el orden digital se
ha convertido en la herramienta clave al
servicio de una profunda reestructuracion
antropolégica que persigue el poder
tecnocratico actual. En la practica, el orden
digital no solo ha permitido aplicar un
poderoso apretén, comprimiendo tanto el
campo del pensamiento — que el capitalismo
digital atrofia colonizando el tiempo de los
tecno-sujetos — como el de las alternativas,
que para ser adoptadas deben primero ser
adoptadas y sobre todo debe ser imaginadas,
pensadas, considerada deseable o)
simplemente posible.

Este es un primer caricter
constitutivo del capitalismo digital, que se
compofrta como un gigantesco vampiro que
se alimenta de la libido como destaca
Shoshana Zuboff en su libro “Surveillance
Capitalism” (2019). En otras palabras, en

comparacion con el capitalismo tradicional,

el nuevo tipo de capital no solo extrae
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plusvalia del trabajo, sino también «de la
experiencia humana en su totalidad».

Vuelvo ala restricciéon del campo de
alternativas, cuestion central para el
desarrollo de mi razonamiento. Carlo
Formenti defendi6 (Guerra y revolucion,
2023), siguiendo a Lukécs, una lectura no
determinista de Marx, ya que «ninguna
dimensiéon del ser social condiciona a las
otras sin estar a su vez condicionada por
ellasy.

Por tanto, si es cierto que las leyes
de la economia adquieren un caracter
abrumador, sin embargo, la estructura
econémica no determina la conciencia
directamente, sino «a través dela totalidad del
ser social». Esto significa que la accion
subjetiva, no ejerce su capacidad de
decisiéon en sentido absoluto, sino siempre
dentro de un campo de alternativas
predefinidas.

A partir de este marco, el objetivo es
captar y describir cémo, durante los ultimos
quince afios, es decir, con la instalacién del
capitalismo digital, se ha condujo al
establecimiento del nuevo orden digital, una
contrarrevolucién digital que ha provocado
una severa restriccion del campo de las
alternativas disponibles para la accién
subjetiva y para politica, particularmente

para las clases trabajadoras.
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Coémo se logrd esta vasta persuasion
en el Occidente tecno-capitalista; es, en mi
opinion, el principal problema al que nos
enfrentamos hoy; y esto soélo puede
explicarse  entrando en la  ldgica
profundamente manipuladora del
capitalismo digital, basada en una sofisticada
ingenierfa conductual. Desde este punto de
vista, me refiero, entre otras cosas, a alguno
de mis trabajos publicados en las paginas de
L’Interformazione.

Aqui me gustarfa, en cambio,
desarrollar y aclarar un tema unificador:
cémo, a través del nuevo orden digital, se
esta creando una verdadera Gleichschaltung
(«sincronizacién») neoliberal.  Esto  no
sorprende,  porque  constituye  una
consecuencia coherente de la definicién de
totalitarismo neoliberal, es decir, una
ideologfa que pretende ocupar todos los
espacios de la vida del individuo; asi que no
nos deberfa sorprender que hoy los
individuos no sean conscientes y tiendan,
por el contrario, a creer el horizonte
neoliberal, a confiar en ¢l y a identificarse
con el sistema, porque esto es inherente al
caracter ~ basico del concepto  de
adoctrinamiento, asi es como ocurtié con su
arquetipo ideoldgico bajo el nazismo.

La Gleichschaltung, es decir, la

campafia de sincronizacion de la sociedad,

fue lanzada por los nazis en 1933 y durd



hasta 1937. Su objetivo era, como sugiere el
término, asumir el control total sobre el
individuo, asi como sobre cada organizacion
y cada aspecto de la vida, con el pretexto de
purificar la cultura y la sociedad.

Desde hace algun tiempo existe una
Gleichschaltung neoliberal y su realizacion
efectiva se encuentra en una etapa avanzada.
Los individuos de masas deben estar
alineados, obligados a ajustarse a una
ideologfa funcional al orden mercantil que
ha continuado en la tecnocracia neoliberal.

La filiacién de un mismo esquema se
da dentro de diferentes formas estatales y
politicas y convive sin problemas con esta
diversidad. El nazismo primero alcanzé el
podert, se apodero de los mandos del Estado
y luego lo ocupé y se identificd
completamente con él. La élite anglosajona
es, sin embargo, transnacional, némada y
ubicua (Jacques Attali, Breve historia del
futuro). Los primeros hicieron uso de la
represion, los segundos de la promesa de la
extension ilimitada de 1a libertad individual.

El capitalismo digital constituye la
principal herramienta al servicio de la
«sincronizaciény» del individuo en la nueva
sociedad de masas. Comparado con los
totalitarismos del siglo XX, esta no se
basa en la represion, sino en la “libertad” y
de ahi deriva tanto su eficacia como las

dificultades para decodificarla; obviamente

se trata de una cierta manera de entender, o
mas bien de presentar la libertad, dado que
las «batallas» en el centro de la ideologia
neoliberal no son batallas de libertad y la
supuesta extension ilimitada ligada a la
posibilidad infinita de manipular al
individuo esconde su definitiva reduccién a
mercancia (Silvia Guerini, Del cuerpo
neutro al cyborg posthumano, 2022).

Asi  la  «sincronizacién»  del
individuo-masa en el nuevo orden digital
hace uso del equipamiento ideolégico de la
correccion  politica, del  feminismo
neoliberal 'y de la «gualdad de
oportunidadesy, del pensamiento
LGBTQ+, del transhumanismo; y también,
sin ninguna paradoja, de un «antifascismo»
nominalista, despojado de toda conexion
con la cuestién social, pregonado por
belicistas, atlantistas y libremercadistas, es
decir, por aquellos que ritualmente sefialan a
un enemigo del pasado incluso cuando
caminan junto al neo-autoritarismo del
presente, como bien hemos podido
comprobar una vez mas, y de manera mas
llamativa, con motivo del teatro mediatico
del pasado 25 de abril.

He aqui, por tanto, los rasgos
generales de lo que debe considerarse una
verdadera Gleichschaltung neoliberal y de la

que se puede encontrar una pieza mas en el

crescendo  mediatico orquestado  con
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motivo del pasado 25 de noviembre
(https://www lesistenza.info/attpol /
orden-del-dia- divide-et-impera-climax-
petfetto-25-novembre/), que se ha
convertido en una fecha inamovible de la
liturgia politicamente correcta.

De hecho, la voluntad de moldear al
individuo y a la comunidad deriva
necesariamente de la nocién de totalitarismo
liberal. Hoy, los medios materiales (incluida
laideologia) utilizados para este proposito no
pueden considerarse misteriosos. Tampoco
es casualidad que la correccion politica, con
su impetu moralista, desempefie una funcion
similar a la del deseo maniaco de purificar la
sociedad y la cultura en la Gleichschaltung
original, la nazi.

Finalmente, puedo mencionar otro
aspecto central en la Gleichschaltung

neoliberal inherente también a su

>
definicién y al esquema general, comuin al
modelo y a la copia, de transformacion y
estandarizaciéon del individuo y de la
comunidad, es decir, el hecho de que pasa
por el adoctrinamiento de los mas jévenes,
de los adolescentes, de los preadolescentes e
incluso de los ninos, a través de la capacidad
que adquiere el nuevo orden digital de
dirigirse a ellos directamente, saltandose

todas las formas y figuras de intermediacién

social y educativa, pasos que se han ido
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dando  adoptadas  para  domesticar,
neutralizar o deslegitimar.

Cualquiera que haya estudiado el
funcionamiento y la l6gica en que se basa el
capitalismo digital, o simplemente haya
observado cuidadosamente sus efectos en la
infancia y la adolescencia, se da cuenta de
que el orden digital realza la ya inherente
tendencia del neoliberalismo hacia la total
desconflictualizacién y desintermediacion
de Ila sociedad, llevandolo a la
consecuencia final y mas radical, es decir,
la enrarecimiento, desestructuracién y en
ultima instancia anulacion de la relacion con
las figuras de referencia, padres y profesores.

Los padres se sienten distraidos y
atomizados a través de las mismas
herramientas a las que sus hijos son cada vez
mas abandonados; estos udltimos son
atacados permanentemente con campanas
mediaticas ad hoc y las contrarreformas
escolares los vuelven lo mas inofensivos
posible.

De esta manera, se ha logrado, y se
logra cada vez mas, el resultado de anticipar
los tiempos e intensificar los efectos de la
separacion monadica de los individuos, del
retraimiento narcisista y de la disolucién de
los vinculos comunitarios. Ademas, la
tecnocracia neoliberal, culminacion de la
ideologia mercantil, ahora se opone

explicitamente a la familia; y tiene uno de sus


http://www.lesistenza.info/attpol
http://www.lesistenza.info/attpol
http://www.lesistenza.info/attpol

pilares en la destruccién y colonizacién de
las escuelas publicas.

También en este caso podemos ver
cémo el capitalismo digital predispone y
amplifica todas las escisiones y formas de
desintegracion  que  sus  apéndices
ideoldgicos fortalecen y concretan. En este
sentido, resultan especialmente utiles las
paginas del citado libro de Silvia Guerini
dedicadas a la saturacién de las escuelas,
principalmente en los paises anglosajones,
con la ideologia de «género neutral», que se
encuentra en el origen del crecimiento
exponencial de los fenémenos de tipo
disforia.

En Canada, el adoctrinamiento
sobre la “identidad de género” ha
penetrado en las escuelas, como resultado,
nifios y nifias de hasta 11 afios piden usar sus
pronombres  preferidos y  muchos
adolescentes se definen como pan-sexuales
(....). En Canada, alos nifios y nifias de todas
las edades se les ensefia que tienen una
«dentidad de género» y que ésta es mas
importante que el sexo bioldgico.

La politica escolar prevé la
posibilidad de una “transiciéon social” sin
que los padres sean informados. Un padre se
enteré de que se hacfa referencia a su hija
con un nombre masculino cuando lo ley6 en

el anuario de séptimo grado. La condena a 6

meses de prision y una multa de 30 mil

dodlares para este padre que se opuso a la
administraciéon de bloqueadores a su hija es
un precedente significativo, peligroso y
preocupante.

En conclusion, la Gleichschaltung
neoliberal debe entenderse a la luz de todos
los aspectos y contextos complementarios
en los que se arraiga y se hace explicita la
reproduccion de su ideologfa.

El nuevo orden digital, que
constituye quizas la realizacion mas
completa del «capitalismo — magicon,
mantiene unida y relanza toda la
construccion material de la ideologia, la lleva
a un nivel superior y ofrece al individuo de
masa un horizonte trascendente en el que
ubicarse, resultando en un severo cietre del
campo de alternativas disponibles para la

accion subjetiva y politica.

Fuente:
https:/ /obsetvatotioctisis.com/2024/04/28 /1a-
gleichschaltung-neoliberal /
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Los fundamentos miticos
del Capitalismo

Gil Manuel

Hernandez I Marti
2024-05-31

Qutien ha perdido los simbolos bistdricos y no puede
contentarse con ‘sustitutos’, se encuentra hoy en una
Sitnacion dificil: ante é/ se abre la nada, frente a la cnal
el hombre aparta su rostro con miedo. Peor todavia, e/
vacio se lena con absurdas ideas politicas y sociales,
todas ellas espiritualmente desiertas.

—Carl G. Jung (Sobre los arquetipos del
inconsciente colectivo, 7934).
E! poder del mito

El capitalismo, como sistema econémico y
social preponderante a nivel mundial, ha
ejercido y continua ejerciendo  una
influencia significativa en nuestras vidas y en
la configuracion de las sociedades de manera
profunda, compleja y perdurable. Esta
Jformacion bistdrica, arraigada en teorfas y
practicas econémicas y politicas, opera
como un modo de producciéon material, una
maquinaria  para la  generaciéon vy
concentracién de  ganancias, y un
mecanismo de control social que se apoya
en una logica de explotacion que abarca
diversas dimensiones, como clase, género,
raza y especie. Ademas, constituye una
poderosa fuerza de configuraciéon de
subjetividades y un dispositivo hegemoénico

de reproducciéon cultural. Por ello, se
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manifiesta como una estructura integral de
dominacién y transformacién del mundo,
con la capacidad de influir en todas sus
esferas, e incluso de llevar a la humanidad
hacia un estado de colapso civilizatorio,

debido a su naturaleza ecocida.

Aunque el antropocentrismo, el patriarcado
y la construccion del ego humano ya existian
antes del surgimiento del capitalismo, este
ultimo los intensifica, exacerba y subordina
a una /ligica depredadora centrada en la
busqueda de beneficios en el marco de un
mercado supuestamente competitivo, la cual
prevalece sobre cualquier otra consideracion

ética o forma de relacién social.

Con todo, una exploracién mas profunda
del capitalismo nos permite analizarlo desde
una perspectiva mas amplia, adentrandonos
en sus fundamentos miticos y arguetipicos. En
este articulo, exploraremos tentativamente
coémo la 16gica del capitalismo, conformada
en torno al siglo XVI y desarrollada con
creciente intensidad a partir del siglo XVIII,
esta especialmente sincronizada con la energfa
psiquica y social de ciertos mitos y
arquetipos que han existido a lo largo de la
historia ~de la  humanidad.  Estas
configuraciones miticas y arquetipicas se
diversas

encuentran presentes, con

adaptaciones y matices, en la mayoria de las



culturas humanas, tal como lo han
demostrado la antropologfa y la psicologia
profunda. En esta exploracién, nos
apoyaremos en la mitologia griega como
referencia, debido a su cercania cultural.
Esta ha dejado una huella profunda en la
conformaciéon de la psique colectiva de
Occidente, donde el capitalismo surgié y se

desarrollo.

Debe subrayarse que un mito es una
narrativa, por lo general tradicional vy
sagrada, que tiene un significado simbélico
y se comparte dentro de una comunidad o
cultura especifica. Los mitos funcionan
COmOo encarnaciones culturales de los arguetipos,
entendidos estos como las  fuerzas
impersonales del inconsciente colectivo.
Segun Carl Jung (2004), los arquetipos
constituyen una especie de patrones
fundamentales en la psique humana, que se
manifiestan mediante imagenes arquetipicas
y se expresan sincronisticamente en la forma
en que las personas y los colectivos perciben
y responden a su entorno (Jung, 2010).
Como sefiala Joseph Campbell (2015) en su
conocida obra E/ poder del mito, los mitos son
verdaderos metaféricamente, y son valiosos
porque transmiten verdades sobre la
experiencia humana que escapan a un
exclusivamente

enfoque racional vy

cientifico. Los mitos constituyen universales

!

L il __,_migﬂﬁlla d; mwﬁ :
culturales que a lo largo de la historia han

servido como relatos simbolicos para dar
sentido al mundo, ya que los sizbolos que
contienen expresan ideas-fuerza que van
mas alla de lo racional y lo temporal,
adentrandose en el misterio y lo inefable
(Chevalier y Gheerbrant, 2007). De hecho,
como sefialaba Thomas Berry (2015), los
simbolos son fuentes de energfa y, al mismo
tiempo, medios de transformacion psiquica.
Los simbolos  expresan  significados
compartidos,  con  capacidad  para
representar algo que es reconocido y
comprendido por un grupo o una
comunidad. En todo caso, los mitos que los
simbolos articulan suelen ser flexibles y se
adaptan a medida que la sociedad
evoluciona, manteniendo su relevancia y
significado a lo largo del tiempo. El famoso
poster de la piramide del Capitalismo,

publicado por Nedeljkovich, Brashich vy
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Kuharich en 1911.Eso sucede asi porque,
como senal6 Carl Kereny (2009), el mito
pervive gracias a la plasticidad del
mitologema, que alude al rico material
mitico que es revisado, generado vy
reconfigurado de forma continua con
elementos propios de la cultura. Dicho de
otro modo, el mitologema se refiere a los
componentes minimos y universales de un
mito, los cuales pueden repetirse o
combinarse en diversas formas para
construir  narrativas  mitologicas  mas
complejas. De este modo, el mitologema
funciona como un motivo recurrente que
aparece en diferentes relatos mitolégicos y
que puede referirse a personajes, eventos,
objetos o situaciones. Los mitologemas han
constituido los cimientos de las historias que
han aguantado el paso del tiempo, relatos
que, “en las postrimerias de un mundo en
disolucién, siguen siendo el espejo para
contemplarnos y dotar de sentido a nuestra

existencia.” (Marcet, 2023).

Ciertamente, los mitos pueden deformar
mas o menos la realidad, pero también
ayudan a conformarla, construirla y dirigirla.
Los mitos sirven para establecer, apuntalar y
reforzar los wvalores, las identidades, las
normas y las creencias compartidas dentro
de una comunidad, transmitiéndose de
generacion en generacion. Son realmente
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performativos y prescriptivos, lo que explica
su potencia y trascendencia. Como ha
defendido recientemente Vicente Gutiérrez
(2023) al referirse a “los mitos sostenedores
del capitalismo fosilista”, los mitos
sostienen culturalmente los modos de
produccién, que lo son también de
producciéon de mitos, de manera que sin
mitos no se entiende la permanencia,
fortaleza y aceptaciéon de los sistemas
econémicos, politicos y sociales. Pues un
mito no consiste en una simple
“superestructura” derivada del
determinismo materialista que caracteriza
las relaciones entre fuerzas productivas. Mas
bien supone una nfraestructura generativa de
conocimiento y significado, una “estructura de
sentimiento”, una trama simbolica, un
marco interpretativo y una filosofia
cotidiana con innegables caracteristicas
numinosas. Los mitos, en tanto traduccion
cultural de los arquetipos, expresan la fuerza
energética de estos y su capacidad para
sintonizar, estimular, orientar y potenciar las
actuaciones de las sociedades humanas vy,
por tanto, de los modos de dominacién en

cada ciclo historico.

La hybris del capitalismo

Analizar los fundamentos miticos del

capitalismo, esto es, explorar sus



mitologemas, sirve tanto para calibrar su
fortaleza histérica como para comprender lo
dificil que resulta reformarlo, superarlo o
imaginar alternativas viables a él. Cuando
Mark Fisher (2016) acufié el término
«realismo capitalista», intentaba describir
una condiciéon cultural y politica en la que el
capitalismo ha permeado tan
profundamente la sociedad que se percibe
como la unica forma posible de organizar la
vida. De ahi que, incluso cuando las
personas reconocen los problemas y fallos
del capitalismo, les resulta dificil imaginar y
trabajar alternativas significativas, debido a

la abrumadora hegemonia del pensamiento

capitalista.

Conocemos bien, porque estan muy
estudiadas, las motivaciones y
manifestaciones del poder del capitalismo,
en un sentido econdémico, politico e
ideolégico. Pero quizas se conocen menos,
debido al excesivo sesgo materialista y
racionalista de las ciencias sociales ctiticas,
los impulsos psiquicos y arquetipicos del
capitalismo que se vehiculan culturalmente a
través de los mitos clasicos y se expresan en
mitologemas. Motivo por el cual hay que
prestatles atencion, ya que desde el fondo
silencioso  del  inconsciente  colectivo
empujan sin tregua, siguiendo una légica

sincronistica  (Jung, 2004), para ser

escuchados, conocidos y comprendidos.
Una tarea necesaria si se pretenden plantear
alternativas emancipadoras crefbles frente a
un sistema totalizador que amenaza con

arrasarlo todo.

En nuestro modesto acercamiento a lo que
entendemos como fundamentos miticos del
capitalismo, nos enfocaremos en la idea de
que todos ellos nos hablan de una inflacion
patolégica y destructiva del ego. Segun
Marcet (2023), todas las mitologias de las
culturas de la tierra nos advierten de la hybris:
no podemos ser como dioses, pues
pereceremos por ello. En la tradicion griega,
la hybris o hubris es un término que se refiere
a la arrogancia desmesurada, a la falta de
respeto hacia los dioses, hacia la naturaleza.
De modo que la hybris en version capitalista
puede rastrearse en narrativas miticas que
presentan personajes o situaciones que
reflejan la desenfrenada bisqueda de poder,
riqueza y ¢éxito, sin considerar las
consecuencias morales o sociales de sus

acciones.
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La daimon Hybris, detalle del dibujo en una
vasija atribuido a Python, c. 360-250 AC. La
hybris de la mitologfa griega ha constituido
un impulso arquetipico vinculado al largo
desarrollo histérico de la nocién de la
individualidad, entendida como la ilusién de
un sujeto independiente y auténomo. No
obstante, dicha hybris se fue exacerbando
conforme se configuraba la concepcién
moderna de progreso, que el capitalismo ha
traducido en una compulsiva obsesién por
avanzar, crecer y acumular riqueza y poder,
cueste lo que cueste, mirando siempre al
tiempo del futuro, ese tiempo propulsado
por una modernidad que cancelaba la
antigua conexion entre humanidad y la
naturaleza/divinidad (Marcet, 2023). Este
incontenible impulso, que implica una
desmesura debida a la ceguera y el orgullo
impio (Jappe, 2021), se manifiesta en la
busqueda de ganancias, codicia sistémica,
expansiéon  econdémica y  crecimiento
perpetuo. Las deudas, no obstante, se

deberan saldar en algin momento.
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Dentro de este campo narrativo, a menudo
las  proezas de los «emprendedoresy,
empresarios exitosos y agentes «disruptivosy
del mercado aluden al arquetipo del héroe
clasico ebrio de hybris. Estos legendarios
luchadores de la vanguardia capitalista se
enfrentan a desafios, asumen riesgos,
compiten sin tregua y superan obstaculos en
su afan expansivo, motivos por los cuales se
les aprecia como venerados garantes del
avance civilizatorio. La vida esta a su entera
disposicion. Por supuesto, siempre es
posible actuar con mas moderacion,
contencién, compasiéon, consenso o
conciliacién, aunque sea por pura estrategia,
y de hecho en algunas fases histéricas del
capitalismo asi ha sido. Pero al final el
implacable impetu de la Aybris capitalista
hace que el componente faustico de su
dinamica estructural lo aboque
necesariamente al desastre. El

neoliberalismo salvaje contemporaneo es

una buena prueba de ello.

Porque, tal como nos advierten los mitos
griegos sobre los excesos de la  hybris,
desafiar ciertos limites, ya sean naturales o
divinos, hacer caso omiso de las
advertencias sobre la  extralimitacion,
cometer una y otra vez los mismos errores,
tiene un alto costo, que se plasma

dramaticamente en caidas, crisis o colapsos.



Estos eventos, lejos de detenerse o
disminuir, tienden a repetirse ciclicamente
en el capitalismo, intensificandose y
poniendo en peligro la propia vida en el
planeta. ¢Ha aprendido algo el sistema
acerca de las  lecciones  historicas
proporcionadas por el poder de sus
fundamentos miticos? No parece ser asi, lo
cual resulta bastante inquietante. Veamos,
aunque sea de una manera impresionista,
algunos de  estos  antiguos  mitos

especialmente reveladores.

Los antiguos mitos de la
moderna Aybris capitalista

El mito de Icaro

“Lamento por Icaro’ (1898), Herbert James Draper.

Este y su padre Dédalo escaparon de Creta,
donde estaban retenidos por el rey Minos,
mediante unas alas confeccionadas con
plumas adheridas con cera a sus hombros.
Sin embargo, Icaro, cegado por su propia
arrogancia, desobedecié las advertencias
paternas de no elevarse demasiado sobre el
mar, acercandose peligrosamente al sol, lo
que provocd que la cera se derritiera y que
Icaro cayera al agua. Este mito ilustra las
consecuencias desastrosas de la ambicion
desmedida, la imprudencia tecnolégica, la
megalomanfa, la vanidad y la temeridad,
caracteristicas tan distintivas del capitalismo.
El mito apunta a cémo el hecho de ignorar
las advertencias de no traspasar ciertos
limites puede conducir al fracaso y a la ruina.
Simbolicamente, también sugiere que el
exceso de calor de la civilizacion
termoindustrial, —representado  por el
calentamiento global, conlleva su ruina, al
precipitarla en el abismo del mar, que es a su
vez un simbolo fundamental del

inconsciente colectivo y del inframundo.
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El mito del rey Midas

El rey Midas convierte a su hija en oro, 1893.
Walter Crane.Debido a su hospitalidad hacia
el satiro Sileno, preceptor y leal compafiero
de Dionisos, este dios le otorgé al rey Midas
el poder de transformar en oro todo lo que
tocara. Aunque al principio parecia una
bendicion, el rey Midas pronto descubri6 las
consecuencias desastrosas de este don, ya
que incluso su comida y su hija se
convirtieron en oro al tocarlas. Al percatarse
de que no podia disfrutar de los alimentos
que se transformaban en metal al contacto,
suplicé a Dionisos que lo liberara de su don.

Este le indic6 que se lavara en el rio Pactolo,
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lo cual le devolvié su normalidad. El mito
advierte sobre como la obsesion por la
riqueza (hacer proliferar el oro) y la
acumulacién de bienes pueden llevar a la
desdicha  generalizada, como  sucede
especialmente  bajo el  capitalismo
financiarizado global, desconectado de la
esfera productiva y entregado a la mas brutal
especulacion. Esta situacién simboliza esa
insaciable busqueda de ganancias (oro) que
gufa al capitalismo (el rey), desconectado de
cualquier instancia trascendente, sensible o
espiritual, lo que indefectiblemente conduce
a la alienacidon, la degradaciéon de la
humanidad y la aniquilaciéon de la vida. De
alguna forma, el deseo final del rey Midas de
deshacer el error sugiere la posibilidad de
cierto arrepentimiento en forma de
decrecimiento, contencién o moderaciéon de
las  ansias  materiales inherentes  al
funcionamiento del sistema, aunque esto

aun esta por verse.



El mito de Tantalo

& T rederten,

Tantalo, 1797. Francisco de Goya.

Tras ser invitado por los dioses a su
banquete, Tantalo sucumbi6 a la tentacion
de igualarse a ellos, ofreciéndoles comida,
llegando al extremo de sacrificar a su propio
hijo para servirles sus trozos. Como castigo,
Tantalo fue condenado a un tormento
eterno en el inframundo, donde se le
presentaban comida y bebida que siempre se
retiraban cuando intentaba  tomatlas.
Ademas, una enorme roca oscilante pendia
sobre ¢él, amenazando con aplastatlo. Este
mito ejemplifica la desmedida adiccion del

sistema a ser como un dios, centrado

exclusivamente en una voraz obsesion por
los bienes materiales. El capitalismo,
reflejado en este mito, genera un deseo
insaciable y constante, como el consumismo
masivo que promueve a nivel global. Sin
embargo, el objeto del deseo nunca puede
ser completamente satisfecho, ya que
constantemente surgen nuevos apetitos y la
busqueda avida continda para que la tasa de
ganancia siga creciendo, con los riesgos que
ello implica (la roca oscilante). Esta narrativa
refleja la realidad sistémica de una ambicién
permanente, una busqueda interminable de
deseos a satisfacer y una frustracion crénica
que no aporta mas que ansiedad, frustracion

e infelicidad.
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El mito de Prometeo

Escultura de Prometeo, de Nicolas-Sébastien Adam,
1762.

El titan Prometeo engand a Zeus y, como
castigo, el dios supremo del Olimpo le negd
el acceso al fuego. Sin embargo, Prometeo
rob6 semillas de fuego para darselas a los
humanos y asf ayudarles en su desarrollo. En
respuesta, Zeus lo encadend a una roca
donde  un  aguila le  devoraba
recurrentemente el higado, pues este se
regeneraba. Fue liberado por Heracles, hijo
de Zeus, y el centauro Quirén, aunque
Prometeo tuvo que llevar en lo sucesivo un

anillo unido a un trozo de la roca a la que

fue encadenado. Este mito expone el ansia
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de progreso, de superacion intelectual y
material, asi como la equiparacién con la
inteligencia  divina, que la sociedad
capitalista tan bien encarna (ahora con la
“inteligencia artificial”).

Con todo, Marx y el socialismo también
admiraron a Prometeo como simbolo de
revolucién y avance civilizatorio. A lo largo
de 1a historia de la cultura occidental, el mito
de Prometeo ha sido interpretado de tres
maneras: como una figura carismatica que
permite el progreso humano; como el
prototipo romantico del rebelde que desafia
a los dioses y a la naturaleza; pero también
como una figura funesta cuyo conocimiento
y capacidad tecnolégica han causado
grandes desastres y enorme sufrimiento.
Este mito distintivo de la modernidad, que
el Frankenstein de Mary Shelley actualizé (no
en vano se subtitula «o el moderno
Prometeo»), narra de nuevo la peligrosa
tendencia de querer ser como la divinidad.
En otras palabras, relata cémo la ambicion
tecnolégica y  la  perversion  del
conocimiento cientifico en el contexto
capitalista, inherentemente titanico, pueden
desencadenar monstruosidades éticas y
efectos distopicos imprevistos. Ademas, el
mito destaca que, aunque existe la
oportunidad de liberarse de estos males, la
humanidad debe mantener la humildad y

recordar sus colapsos anteriores, como lo



indica la imagen del anillo con el trozo de
roca que Prometeo debe llevar siempre

puesto.

El mito de Narciso

“Eco y Narciso’ de John William Watethouse, 1903.

La  dimensién  psicopatolégica  del
capitalismo viene enunciada por la figura de
Narciso. Este era famoso por su
extraordinaria belleza, pero también por su
profunda vanidad. Para castigar su
arrogancia, la diosa Némesis hizo que se
enamorara de su propia imagen reflejada en
un estanque. Absorto en su contemplacion,
era incapaz de apartarse de su propio reflejo.
En una version romana del mito, se cuenta
que al ver su semblante en las aguas Narciso
qued6 atrapado: por miedo a daflar su
imagen, no la tocaba y era incapaz de dejar
de mirarla. Se dice que Narciso se suicidé
arrojandose al estanque al no poder poseer
el objeto de su deseo. Este mito apunta a la
autoabsorciéon y el llamado narcisismo,
aspectos claramente caracterfsticos del

capitalismo. Este aparece seducido por su

propia dinamica de destruccién creativa (la
“belleza” del capital). Esta fascinacion le
impide moderar sus apetitos, conduciéndolo
inevitablemente a la enajenacion definitiva y,
en ultima instancia, al suicidio a través del

ecocidio.

El mito de Faeton

La caida de Faetdn, de Rubens, c. 1604-1605.

Faetén era hijo de Helios y, deseoso de
presumir de su linaje ante sus amigos,
persuadio a su padre para que le concediera
un deseo. Solicit6 la oportunidad de guiar el
carruaje del sol a través del cielo por un dia.
A pesar de los intentos de disuasion de
Helios, Faetén se mantuvo inflexible en su
determinacion. Cuando lleg6 el dia, el joven
se vio abrumado por el panico y perdi6 el
control de los caballos blancos que tiraban
del carro. En su desesperacion, ascendio
demasiado alto, enfriando la tierra, y luego

descendié demasiado, provocando la sequia

147



y los incendios. Faeton inadvertidamente
convirti6 gran parte de Africa en un
desierto, quemando la piel de los etiopes
hasta tornarla oscura. Finalmente, Zeus se
vio obligado a intervenir, golpeando el
desbocado carro con un rayo para detenerlo,
lo que provocé la caida de Faetén, quien se
ahogo en el rio Eridano (Po). Este mito
ejemplifica de modo impresionante como el
exceso de ambicion y la irresponsabilidad a
la hora de manejar determinadas tecnologfas
puede  desencadenar la  alteracion
antropogénica del planeta, como sucede en
la realidad actual con el caos climatico
ocasionado por el capitalismo y su

dogmatica religion tecnoldgica.

El mito del Minotauro

El Minotauro, copa atica bilingte,
c. 515 AC.
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Este relato mitico refleja el proceso por el
cual un engendro antinatural (el capitalismo
global) puede llevar a la barbarie y al
sacrificio del futuro de una sociedad (las
nuevas generaciones y las venideras). El
Minotauro o «T'oro de Minosy, era hijo de
Pasifae, esposa del rey cretense Minos, y de
un toro blanco que este tenfa en gran valor,
al  habérselo regalado Poseidon. El
Minotauro solo comia carne humana, y
conforme crecfa se volvia mas salvaje.
Cuando el monstruo se hizo incontrolable
—como  la  civilizacion  industrial
capitalista—, Dédalo construy6 el laberinto
de Creta, una estructura gigantesca
compuesta por cantidades incontables de
pasillos entrecruzados, de los cuales solo
uno conducia al centro de la estructura,
donde el Minotauro fue abandonado.
Durante afos Atenas, sometida por el rey
Minos, tuvo que entregar a catorce de sus
jovenes, que eran internados en el laberinto,
donde vagaban perdidos durante dias hasta
encontrarse con el Minotauro, sirviéndole
de alimento. Y asi fue hasta que el héroe
Teseo, ayudado por el célebre hilo
proporcionado por Ariadna, hija del rey
Minos, pudo internarse en el laberinto para
matar al Minotauro. Lo cual apunta al
mensaje de que, aunque se intente contener
al capitalismo, su naturaleza depredadora no

cambia, por lo que sélo sirve acabar con él.



El economista griegco Yanis Varoufakis
(2024) hace referencia al mito del
Minotauro, destacando que la satisfaccion
del hambre de esta criatura era crucial para
mantener la paz impuesta por el rey Minos,
que permitia que el comercio cruzara los
mares, llevando consigo los beneficios de la
prosperidad para todos. Adaptando esta
metafora al capitalismo contemporaneo,
Varoufakis identifica un Minotauro global
en la forma de la hegemonia econémica de
Estados Unidos y Wall Street. Esta
hegemonia se sustentaba en el déficit
comercial estadounidense, que importaba
masivamente manufacturas del resto del
mundo para beneficiar a Wall Street y a los
grandes inversores norteamericanos. Segun
Varoufakis, alimentado por este flujo
constante de tributos, el Minotauro global,
vinculado al neoliberalismo y a la
informatizacién de las finanzas, permitio y
mantuvo el orden mundial posterior a
Bretton Woods, de manera similar a como
su predecesor cretense habia preservado la
Pax cretana, aunque con un costo
significativo de sufrimiento para las
poblaciones del mundo y enormes riesgos
financieros. Sin embargo, al igual que el
Minotauro original, este sistema también
comenzd a colapsar con la crisis econémica
de 2008. Por ello Varoufakis (2024)

concluye: “Al final, nuestro Minotauro sera

recordado como una bestia triste y ruidosa
cuyo reinado de treinta afios cred, y luego
destruyo, la ilusiéon de que el capitalismo
puede ser estable, la codicia puede ser una
virtud y las finanzas pueden resultar

productivas.”

El mito de Sisifo

Sisifo, de Tiziano, 1548-1549.

Sisifo, conocido por haber enfadado a los
dioses debido a su extraordinaria astucia, fue
condenado a una tarea aparentemente
interminable y fatil en el inframundo (el
reino del inconsciente colectivo). Su trabajo
consistfa en empujar una enorme piedra
cuesta arriba por una colina empinada. Sin
embargo, cada vez que estaba a punto de

alcanzar la cima y liberarse de su carga, la
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piedra rodaba hacia abajo nuevamente,
forzandolo a empezar de nuevo. Este ciclo
se repetia eternamente, y Sisifo nunca
lograba completar la tarea.

Este mito se ha interpretado de diversas
maneras. Algunos lo ven como un relato
sobre el esfuerzo sin fin y sin sentido, que
evidencia el absurdo de la condicion
humana. Otros lo interpretan como una
metafora de wvalentia, determinacién,
esfuerzo y resistencia humanas frente a
dificultades aparentemente insuperables.
Desde el punto de vista del funcionamiento
histérico del capitalismo, el mito de Sisifo
parece relacionarse con la considerable
potencia de unas fuerzas arquetipicas que se
sintonizan con un sistema regido por una
concepcion puramente expansiva,
ascendente y técnico-material del progreso.
Esta enloquecida obsesion por la
acumulacién de riqueza y la sensacion de
dominio, conlleva un ciclo interminable de
trabajo y estrés sin una recompensa
significativa, ya que los problemas acaban
reapareciendo, llevando a una nueva caida
que destruye gran parte de lo creado y obliga
a buscar nuevas maneras de ascender con
pesadas cargas a cuestas. Estas cargas, como
la explotacion, la desigualdad, la violencia o
la dominacién, son parte de la propia logica
perversa del sistema, lo que lastra

estructuralmente sus desmedidas
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ambiciones. Asi pues, la inconsciencia o
arrogancia frente a los limites del sistema,
impuestos por la naturaleza (lo divino),
generan crisis o colapsos recurrentes, de los
cuales no se aprende realmente. Esto abre la
puerta a nuevos intentos irracionales de

ascenso, también condenados al fracaso.

El mito de Ericsitén y el capitalismo
catabolico

Pero si existe un mito, por lo demas poco
conocido, sobtre la actual deriva hacia el
capitalismo catabdlico y autolitico, ese es el
mito de Ericsiton. Pero antes de abordatlo
debemos recordar que el capitalismo
catabdlico se refiere a un capitalismo
sediento de energfa y sin posibilidad de
crecimiento, entendiendo el catabolismo
como un conjunto de mecanismos
metabolicos de degradacion mediante el
cual un ser vivo se devora a si mismo. Como
seflala Collins (2018), a medida que se
agotan los recursos energéticos y las fuentes
de produccion rentables, el capitalismo se ve
obligado, por su continua hambre de
beneficios, a consumir los bienes sociales
que en otro tiempo cred. De manera que, al
canibalizarse a s{ mismo, el capitalismo
catabdlico convierte la escasez, la crisis, el
desastre y el conflicto en una nueva esfera
de obtencién de ganancias. Dicho de otro

modo, la mercantilizacién del apocalipsis



acaba  generando  unas  lucrativas
expectativas de negocio (Horvat, 2021). En
consecuencia, se intensifica el proceso de
colapso  desatado  por la  propia

contradiccion entre la loégica expansiva

capitalista y los limites naturales del planeta.

E e o v

a ninfa Cere ord-
Ericsiton.
Antonio Tempesta, 1600.

La condicion catabolica de este capitalismo
crepuscular se refuerza con su deriva
autolitica. En biologfa la autolisis es un
proceso por el cual las enzimas presentes en
las células de un organismo que ha muerto
comienzan a descomponer la estructura
celular. Sin embargo, la autolisis también
puede ocurrir en cuerpos vivos pero
enfermos, de modo que, bajo ciertas
condiciones patologicas, como
enfermedades degenerativas o lesiones
graves, las células pueden activar los

mecanismos de autolisis, lo que conduce a la

degradaciéon de tejidos y  estructuras

nando al Hambte que goiI;ee a

celulares dentro del organismo vivo. Un
simil que ilustra de manera vivida la
decadencia y desintegracion del tejido social
ya enfermo, como resultado de la accién del
capitalismo histoérico, que a su vez
intensifica el capitalismo catabdlico. Este
ultimo define un sistema en estado terminal,
en vias de ser reemplazado por uno
emergente potencialmente mas pernicioso,
posiblemente de indole neofeudal o

tecnofeudal (Varoufakis, 2024).

anselm jappe
la société autophage

capitalisme, démesure

el autodestriuction

editions la découverte

Portada de la edicion original de ‘La sociedad
aut6faga’ de Jappe.
Volviendo el mito de Ericsitén, este relata la

historia de un rey de Tesalia conocido por
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un brutal apetito y wuna ambicién
desenfrenada. Sabfamos que el capitalismo
posee un caracter canibal, que le lleva a
fagocitar todo a su paso para seguir
creciendo (Fraser, 2023). Pero el mito de
Ericsiton va mas alla, y lo rescata Anselm
Jappe (2019) en su obra La sociedad antifaga.
Capitalismo, desmesura y autodestruccion, que se
ocupa del caracter autocanibalizador del
capitalismo contemporaneo. Segin Jappe, el
mito de Ericsiton, recogido en su momento
por el poeta griego Calimaco y el romano
Ovidio, trata sobre un personaje que se
convirtio en rey de Tesalia tras expulsar a sus
habitantes autéctonos, los pelasgos, quienes
habfan consagrado un magnifico bosque a
Deméter, la diosa de las cosechas. En su
centro se alzaba un arbol gigantesco y a las
sombra de sus ramas danzaban las driades,
las ninfas de los bosques. Pero Ericsiton,
deseoso de convertir el arbol sagrado en
tablas de madera para construir su palacio,
se present6 en el bosque con sus siervos con
la intenciéon de talarlo. La propia diosa
Deméter intent6 disuadirlo de su empefio,
pero el rey le respondié con desprecio.
Como los siervos se negaron a consumar el
sacrilegio, Ericsiton en persona derribo el
arbol, pese a que de este brotaba sangre y el
anuncio de un castigo. En este caso, la tala
en el bosque sagrado, representa una afrenta

directa a los dioses y a la naturaleza misma.
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La historia ilustra cémo las acciones
imprudentes y egoistas pueden llevar a la
degradacion y al desastre, tanto a nivel
personal como a nivel ambiental.

Efectivamente, Deméter envié el hambre
personificada a Ericsitén, penetrando su
cuerpo a través de su aliento. Del rey se
apoderd un hambre insaciable, y cuanto mas
comfa mas hambre tenfa. Engulld vy
consumi6 todo lo que estaba a su alcance,
vendiendo a su hija para obtener mas
comida. Pero como nada calmaba su
increfble apetito, él mismo comenzéd a
desgarrar sus propios miembros, de modo
que a medida que se autodevoraba su cuerpo
fue menguando hasta morir. Para Jappe, se
trata de uno de los mitos griegos que evoca
la hybris, que acaba por provocar la némesis,
es decir, el mismo castigo divino que
también sufririan Prometeo, Tantalo, Sisifo,
Icaro, Midas o Faeton, entre otros. Un mito
que sorprende por su rabiosa actualidad, ya
que funciona como wuna anticipacion
arquetipica de lo que sucede cuando no se
respeta a la  naturaleza, pues tal
desconsideracion atrae necesariamente la ira
de los dioses, o de la propia naturaleza. Para
Jappe, solo la casi completa desaparicion de
la familiaridad con la Antigliedad clasica
puede explicar por qué el valor metaférico
de este mito se les ha escapado hasta hoy a

los portavoces del pensamiento ecolégico.



Segun Jappe, el hambre de Ericsiton no
tiene nada de natural, y por eso nada natural
puede calmarla. Es un hambre descomunal
imposible de saciar. Su desesperada
tentativa de mitigarla empuja al rey a
consumir sin tregua, en una clara alusion
mitica a la l6gica del valor, la mercancia y el
dinero. Pero el ansia y la avidez no cesan:
“No es simplemente la maldad del rico lo
que esta aqui en juego, sino un
encantamiento que hace pantalla entre los
recursos disponibles y la posibilidad de
disfrutar de ellos” (Jappe, 2019:13). La diosa
castiga a Ericsiton de modo ajustado a su
delito: al no poder alimentarse, vive como si
toda la naturaleza se hubiera transformado
en un desierto que se niega a prestar auxilio

natural a la vida del hombre.

Con todo, subraya Jappe, el aspecto mas
notable del mito de Ericsitoén es su final.
Una rabia abstracta que ni tan solo contiene
la devastacién del mundo, y que concluye
con la autodestruccion y la
autoconsumicién. El mito, pues, nos habla
no solo de la aniquilacién de la naturaleza y
de la injusticia social, sino también del
caracter abstracto y fetichista de la légica
mercantil y de sus efectos destructivos y
autodestructivos en el marco del capitalismo

catabolico. Es como la imagen de un barco

de vapor que continia navegando mientras

consume gradualmente sus  propios
componentes, o la famosa escena de los
hermanos Marx a bordo de una locomotora
en plena marcha, donde para mantenerla en
funcionamiento es necesario desmontar los
vagones y utilizarlos como combustible,
hasta que al final también son consumidos

por el fuego.

Erisictén vendiendo a su hija para comprar comida.
Jan Steen, c. 1650-1660.

Pero, como propone Jappe, el mito también
recuerda a la trayectoria de los drogadictos
con sindrome de abstinencia, como esa
constante sed de dinero que caracteriza la
l6gica capitalista y que nunca se satisface del
todo. Ericsitén es un narcisista patologico,
que niega la objetividad y sensibilidad del
mundo exterior, que a su vez le niega a él la
asistencia material. La Aybris de Ericsiton

refleja la tendencia hacia la autodestruccion
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implicita en el capitalismo catabdlico,
arrastrado por una pulsiéon suicida “que
nadie quiere conscientemente pero a la que
todo el mundo contribuye” (Jappe,
2019:15).

En realidad, en este punto es crucial
mencionar el profundo vinculo entre el mito
de Marte (Ares), dios de la guerra, y el
capitalismo, dado que este dltimo opera
como un régimen de guerra permanente
contra la vida. Desde esta perspectiva, el
«terrible amor por la guerra», un arquetipo
universal al que hace referencia el psicélogo
junguiano James Hillman (2010), se
amplifica notablemente con la ldégica
capitalista. Esto es asi porque este
devastador “amor por la guerra”, capaz de
generar sensacion de significado, proposito
y trascendencia en su acciéon destructiva,
resulta especialmente sacralizado bajo los
presupuestos existenciales del capitalismo.
En consecuencia, debido a la convergencia
mitico-arquetipica entre la hybris y el amor
por la guerra, el capitalismo tiende
inevitablemente hacia la devastacién del

mundo.
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De los fundamentos miticos del
capitalismo al imposible capitalismo
mitico

Como hemos visto, el capitalismo posee
unos fundamentos miticos evidenciados en
los grandes mitos de la antigiiedad clasica
occidental, que a su vez traducen y encarnan
arquetipos universales. Tales fundamentos
miticos hablan de la hybris, esa arrogancia
que desaffa a los dioses, y a pesar de sus
advertencias sobre no traspasar ciertos
limites, estas son desoidas, con las graves
consecuencias que ello supone, tal y como

ha sucedido vy

sucede con los Amador Fernindez-Savater

CAPITALISMO
€xXcesos LIBIDINAL

inherentes al
funcionamiento
del capitalismo.
Pero,

paraddjicamente,

aunque el
capitalismo busca convertirse en un mito
para mejorar su reproduccion, adquiriendo
un aura de autenticidad y singularidad que le
otorgue una apariencia de trascendencia, le
resulta imposible lograrlo. Esto se debe a
que el mito se comunica a través del
simbolo, el cual resulta inaccesible para el
capitalismo debido a su naturaleza

«diabdlicay.



Esto  requiere una explicacion. El
capitalismo, especialmente en su forma mas
contemporanea como sociedad de mercado
consumista, conocida también como
«capitalismo libidinaly (Fernandez-Savater,
2024), aprovecha ampliamente un deseo
perpetuamente  insatisfecho,  buscando
definir, consagrar y reforzar su propia
condicién mitica. Se presenta como la
encarnacion actual de los antiguos héroes
clasicos, especialmente propulsado por todo
tipo de pulsiones prometeicas. Ademas,
pretende  incorporar y  reinterpretar
secularmente el biblico paraiso terrenal
como una tierra de abundancia y felicidad.
Aprovecha diversos medios para intentar
conseguirlo, como lo demuestran las
grandes superproducciones artisticas de la
industria cultural, los parques tematicos, las
narrativas medidticas sobre avances en
conquistas, innovaciones, invenciones,
progreso cientifico y tecnolégico, asi como
en el conocimiento de los secretos del
macrocosmos y el microcosmos. Se llama
escandalosamente la atencién con la
exploracion espacial, el descubrimiento de
energfas  milagrosas, los  desarrollos
disruptivos en economia de la atencién, los
algoritmos sofisticados, las posibilidades de
consumo inmediato a la carta, de
computaciéon cuantica, de criptomonedas,

de cibermundo, de robdtica de ultima

generacion, de inteligencia artificial. Sin
embargo, a pesar de los esfuerzos del
capitalismo por constituirse como un mito
con todo esto, se trata de un falso mito, tan
solo de vistosos fuegos artificiales, porque al
final la desolacion que causa el capital
avanza, el colapso ecosocial se intensifica, la
extincion de la naturaleza se propaga, los
petjuicios para la humanidad proliferan y
todo ello no describe un mito, sino su

aborto.

El capitalismo mitico deviene un
imposible.

El mundo de los auténticos mitos vuelve a
poner las cosas en su sitio: “El capitalismo
libidinal es un monstruo, un centauro en
concreto, dividido entre una pulsion de
conservacion, de  estabilizacion, de
normalizacién, y una pulsién desquiciada de
conquista, de pillaje y de saqueo. Un
régimen dual, la promesa y el veneno, la
productividad y la devastacion, el bienestar
y la guerra, atravesando cada institucién y
cada dispositivo, cada objeto de consumo y

a cada uno de nosotros.” (Fernandez-

Savater, 2024:6-7).
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El Diablo en una ilustracién de William Blake para
‘El Paraiso Perdido’
de Milton, 1808.

Esto sucede porque el mito remite al
simbolo y el simbolo remite a la union, a lo
que une, vincula, liga y crea. Mientras que lo
contrario del simbolo es lo diabdlico, es
decir, lo que separa, lo que divide, lo
contradictorio, lo destructivo. Como sefiala
Marcet (2023), el mal solo puede ser el
anténimo del Simbolo. Para los cristianos
antiguos, como para los griegos clasicos, el
Simbolo constituia la esencia de sus mitos,
poesia y religién, aquello que lo vertebraba y
religaba todo. Por este motivo, si el Simbolo
era lo que unifa de nuevo, lo malvado tenia
que ser a la fuerza lo que dividia y enfrentaba

a las personas. De hecho, subraya Marcet,
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las raices griegas de las palabras siwbolo y
diablo son luminadoras. Simbolo viene de
synballein (syn, «unow), que es «lanzar juntos,
unir». Por contra, diaballein (dia, «dos»),
procedente del griego didbolos (SixBohog),
quiere decir «lanzar por separado, causar
pelea (dividir)». Lo opuesto al simbolo, por
tanto, es el diablo: aquel que divide el «unow»
en «dos» y da comienzo al conflicto
irresoluble entre opuestos. Del mismo
modo, el capitalismo no sélo es
ambivalente, contradictorio y conflictivo en
sus pulsiones, sino que finalmente se ve
arrastrado por aquellas de rango mas
perverso que provocan mads division,
desestructuracion, fragmentacién, caos y
perdicion. El capitalismo aspira a ser
miticamente  dionisiaco, afrodisfaco y
paradisiaco, es decir, el Jardin de las Delicias,
pero acaba siendo sérdidamente catabdlico,
hiperbdlico y diabdlico, es decir, Mordor.
Justo lo contrario del sazbolo. En resumen, la
antitesis misma del mito unificador del

mundo que el capital pretende encarnar.

Como hemos visto, el capitalismo, en su
busqueda de expansién y crecimiento
ilimitados, sintoniza, traduce y actualiza la
descomunal energfa de los arquetipos, que a
través de los mitos, expresan la hybris y sus

consecuencias. En todos ellos encontramos



el motivo o mitologema de las advertencias
divinas/naturales ante los efectos de los
excesos de la hybris, asi como el motivo o
mitologema del hecho de desoirlas
deliberadamente. Desde los propios inicios
de la Revolucién Industrial capitalista, han
existido numerosas advertencias sobre las
nefastas consecuencias del desarrollo del
sistema para la naturaleza y la humanidad.
Pero pese a ello, los responsables de la
expansion capitalista han hecho y siguen
haciendo una eleccién consciente de la

destruccion (Riechmann, 2024).

Por ello, resulta inviable un capitalismo
mitico, ya que no puede construirse sobre
simbolos reales, es decir, sobre constructos
con la capacidad unificadora para
representar algo que sea reconocido,
comprendido y asumido por un grupo o una
colectividad. Si los mitos genuinos tienden a
sincronizar a las personas a través de
simbolos compartidos, en tanto son
susceptibles de comprensién universal
debido a su caracter arquetipico, los falsos
mitos, como el capitalismo que pretende
devenir mito, se alzan sobte la division, la
desigualdad y la exclusion, sobre la propia
negacion del mito. Y si traducen algin
arquetipo, es el del diablo, entendido como

una energia del inconsciente colectivo que

es sinénimo de separacién, incomprension,

desviacion o error.

El capitalismo, a pesar de su renovada y
siempre traicionada promesa de progreso,
abundancia y prosperidad, perpetia la
explotaciéon, la division y la infelicidad.
Tanto su incompetencia mitico-simbolica
como su inevitable inclinacién hacia el
colapso se hacen wvisibles en ese
“apocalipsis” que funciona como
“revelaciéon” de sus limites, como terrible
convergencia de esos “puntos de inflexion
escatologicos” (Horvat, 2021) que certifican
el fracaso existencial del capital. Al estar
arquetipicamente ligado a las
configuraciones miticas de la hybris, esta
condenado a enfrentar las consecuencias de
sus excesos. La pregunta es si otros mitos
poderosos, con sus simbolos auténticos,
podran evitar que el capitalismo arrastre al

mundo consigo en su delirante inmolacion.

Maia Koenig.
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